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Není to prohlášení s není to program*
Jsme si vedomí toho, že platí jen to, co je udéláno.
A tak tento úvod je pouze m a l ý m  z a m y s l e n í m  
nad tím, co by melo byt udéláno.
Je zde citelná mezera po kulturním periodiku, z néhož by byla 
zrejmá duchovní crientace ukazující k nadčasovým hodnotám# 
Nechceme tedy vytváret pcuhé zbožné čtení, a nechceme pouze 
rošmnožit množství tiskovin, které jen zaflakují letité díry 
na fasádé fiäounkou maltou neoficiálnosti♦
Síkáme-li, že zde chybí periodikum s duchovní orientací, íí-

* ,káme totéž jako bychom rekli, že v základech stavby chybí "ka
men uhlový” A nechceme a nemuŽeme být pouhýra cbéžníkem pro 
vnitrní potrebu katolického ghetta.
Tedy pro t. o .
A pŕedeveím proto, abychom tiše a s veškerou vyzývavestí poko
ry hekli ponekud trpkou myžienku, že jest velice snadné uvé- 
M t  mncha nadprirczeným pravdám,a neuvérit pritom pravdé, 
jejíž nadprirozenost tak samozrejmé tkví v rádu pŕirozeném, 
že je velice lehké ji preslechnout. Totiž že duch vane jak chce. 
Tedy také proto a pŕedevším proto.
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Modlitba ke svätému Cyrilovi a Metódejovi, kterou pronesl 
14. 2« 1981 Svätý otec Jan Pa'-el II. pri mši sv. v kostele 
sv. Klimenta v Sírne:

"Svat Cyril e a Metodéji, vy ,7.3t.e zanesli s podivuhodnou 
oddaností víru národum žízničím po pravde a po svetle:

poináhe,;i e aby celá círk - v hlásala stále ukrižovaného 
a zmŕtvychvstalého Krista, Vykupitele človeka.
Svati Cyrile a Metódeji, vy j ste byli pri svém téžkém 

a tvrdém misijním apoštoláte vždy hluboce spojeni s cirkvi 
v Carihrade .i s Petrovým stol'-em v Hímó:

pomozte, aby obe sesterské církvev katolická i pravoslav- 
ná, prekonaly v lásce a v pravde vše, co je rozdéluje 
a dosáhly brzy vytoužené plné jednoty!
Svati Cyrile a Metodéji, vy jste sblížili ruzné národy 

v uprírn.ém duchu bratrství a ke všem jste nešli Kristovo po- 
selství o všeobecná lásce :

pomähejte, aby národy evropskáho kontinentu pamétlivy 
svého společného kresťanského dédictví žily ve vsájemné 
úcte ke skuteČným právúm a k solidarite a stali se struj- 
ci mix-, mezi všami národy svéta!
Svati Cyrile a Metodéji, vy jste puzeni Kristovou láskou 

opustili všr, abyste sloužili evengeliu. Chráňte cirkev Boží:
mne, nástupce Petra na ŕímském stolci, biskupy, knéze, 
ŕeholníky, reholnice, misionáre, misionárky, otce, matky, 
mladíky, dívky, deti, chudé, nemocné, trpící, aby byl 
každý z nás tam, kam ho Boží Prozretelnost postavila, 
dústojrým délníkem na Pánové sklizni. Amen."
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Ostatky svätých Cyrila a Metodé.ie uchovávané v naši vlasti.

Je obecné známo, že sva' ý Cyril zemčel v &ímé 14* února 
86 9. Vérohodné záznamy napsar. 3 brzy po jeho smrti dosvédčují- 
jeho slavný pohrební obrad a zložení téla i úctu, která mn by- 
la prokazována po smrti.

Pohnute osudy relikvií sv. Cyrila v fiímé budily častáji 
nemalou pozornost badatelu, je o tom bohatá-literatúra, rada 
dôležitých zjišténí i rada ne z od povážených otázelc* Významným 
badatelem rímských relikvií je v poslední dobé dominikán P. Le
onard Boyle.

I ostatkúm sv. Cyrila uloženým u nás bylo venováno bada- 
t'elské úsilí. Jsou uložený na více místech, mnohé spolu souvi- 
sejí, nškttré jsou bez známeho puvodu. Zjišténí a zprávy o je
dnotlivých relikviích jsou častéjŠí a podrobnéjšx u význačných 
ostatku. 0 nékterých noní známo téméŕ-nic, jiné čekají na zve
re jnéní, nebo snad i na objevení. 0 památkách, o ni.chž.-..bylo._. 
častéji a více psáno, brdu ae snažit být stručnéjsí, méné zná- 
má. vč-ci^budĽL.se snažit více osvétlit.

+

První známý písemný záznam o ostatcích našeho svétce 
u nás je v inventári svatovitské katedrály v Praze z roku 1365* 
V zachovaných, inventáŕích ze starší doby, a to z roku 1354 a 
1355 uvedený nejsou. Múze se tedy považovat za jisté, že byly 
získány v letech 1355-1365• 5* dubna 1355 byl Karel IV. v Si- 
mé okázalé korunován na císaŕe rímske ríše. Ostatky se objevu- 
jí po táto korunovační cesté do Sírna, kde bylo uloženo telo 
sv. Cyrila, tfabfzí se vysvétlení puvodu pražských ostatku- A jo 
toto mínéní podepŕeno daláím zjiéténím. V Praze je do dnešních 
dnu pŕechována horní dlouhá kost pravé svétcovy paže. V roce 
1835 a znovu v roce 1855 jsou eddéleny od pražských ostatkú 
částice, z nichž u jodné se uvádí, že je to kost z prstu. Jedna
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z dvou dlouhých kostí píedloktí uchovávaná svého času v Brná 
ukazuj a rovnéž na Prahu. Tedy nadloktí, pŕedloktí, prst. To 
vyvolává predstavu celé pravice. Známe Karlovu úctu k ostat
kom svätých a jeho až vášnivou horlivost v získávání i uctí- 
vání relikvií. Ostatky - kosti celé pravé paže - byly primé- 
ŕeným darem ^arlové císahské hodnosti i pŕáním. Známe i jeho 
zájem o Cyrila a Metodéje a slovanskou bohoslužbu projevující 
se založením kláštera "Na Slovanech", a jeho obsazení hlaho- 
láši• Pro toto väechno múžeme mit za duvodné mínéní, že kosti 
celo pravé horní končetiny získal a Praze oc'íevzdal cisár Ka- 
rel IV, Ostatky byly phechovávány a vystavovány k uctení ve 
skvostném drahocenném ostenscriu ze slaceného stŕíbra a kŕi- 
štálu umšlscky Ztvórnéném, vyzdcbeném dvanácti kamejemi na 
nože, šesti kamejemi v hoŕejší části ukončené postavou andč- 
la. Dnes je nadloketní kost svétcova uložená na retablu hláv- 
ního oltáhe metropolitního chrámu svätého Víta v relikviári, 
který má podobu drobné tumby, podobne j ako relikviár svätého 
Vojtécha, Václava, Prokopa, Ľudmily a Víta. Cyrilúv relikviám 
je prostrední na evangelní strané. Zhotoven byl podie návrhu 
stavitele dómu Josefa Mockera a jeho prední sténu zdobí smal- 
tový obraz svétce v podání Františka Sequence.

Na zaČátku první poloviny šestnáctého století objevuje 
se relikvie sv. Cyrila v Brne. Tehdy, roku 1508, je daroval ko 
legiátnímu kostelu s. Petra probošt téhož kostele, jeden z nej 
slavnéjších moravských humanistü Augustinus Käsenbrot, jinak 
Zvaný Olomoucký nebo Moravský /I467-1513/. Študoval v Italii, 
tam dosáhl hodnost doktora, stal se kanovníkem v Olomouci, byl 
písahem české královské kancelóče v Budíne, kanovníkem v Brná, 
proboštem v Olomouci , sekretáŕem královské kanceláre Vla
dislava Jagelonce v Praze, proboštem v Brné. Roku 1510 so roz- 
ioucil s verejnou Činností a žil v Olomouci uprostred bohaté 
knihovny, sbírek mincí, umšlockých pŕedmštú a starožitností.
Na jeho sbírku dodnes ukazuje zlatý pohár, který daroval hu
manistické společnosti Danuhia a který dodnes budí pozornost 
v královských sbírkách v Drážäanech. A právé tento význačný
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brnénský probošt daroval svému kostelu na Petrovš pSedloketní 
kost ze svétcovy pravice v téžké stríbrné schránce v podobe 
vztýčené pravice po loket. Syla opatrená nápisem a letopočtem. 
Tuto schránku pripomíná štukové zobrazení na wltáŕi svätých 
Cyrila a Metodéje v brnénské katedrále* Na otázku, kde získal 
Käsenbrot ostatky,bylo odpovédéno čirou - ničím nepodloženou - 
domnénkou, že je dovezl z Iralie. dáko študent sotva mšl mož- 
nost cpatŕit si tak význačnou relikvii. Zcela prijatelnšjší je 
vysvétlení, že získal ostatek v Praze jako královský sekretár.
V Pr aze se podnes uchovává nadloktí, To kdyai souviselo s pŕed- 
loktím. a nadto, a toto je rozhodující; Italie vúbec neroúže 
píicházet v úvahu, protože tam v dobé života Käsenbrota byly 
•statky nezvéstné a k jejioh objevení prišlo až pul steletí po 
Käsenbrotovi. Relikvii i schránku hodnocenou jako velmi starou* 
dosvedčuje jezuita P. Theodor Moret k r«ku 1658, jehož zprávu 
uverejnili Bolandisté v Acta Sanctorum k 9* bŕeznu.

Vroce 1765 vybavoval nové postavenou kapii v prelature 
benediktinského kláŠtera v Hajhradé opát Otmar a snažil se 
získat relikvie svätého Cyrila. Pčíležitost byla v Brné. Br- 
nénský, tehdy kolegiátní, kostel poskytl do Rajhradu část kos
ti p^edloktí tam uchovávaného.

Nyní se vratme k brnénským ô statkára. Nedlouho po oddčle
ní část i pro Rajhrad nastupovala a nabývala moci hnutí a pr oxi
dy, jejichž název v konečné fá2i múže být nazván joeefinismus 
a pčehnaly se napoleonské vélky. Štát se zachraňoval pred kra- 
chem mimo j iné zabavováním církevního majetku a rekvírováním 
zlata a stríbra v kostelích. Nedbalostí brnénského kanovníka - 
kustóda byly v roce 1811 ze stŕíbrnýc£ schránok vysypány os
tatky, schránky odevzdány a na ostatky sesypané do bedničky, 
se pozapomnélo. Pozdéji byly na kratší čaa uložený v krypté 
u svätého ^akuba a nakonec uložený p£i knéžskéffl pohŕbu do hro
bu na nové vybudované Centrálce. Dnes je hrob zapomenut a jis- 
té mnohokrát prekopán. Tak navždy je ztraceno pfedloktí pravé 
paže svätého Cyrila.

Pri oddélování části pro Rajhrad ae udrobily drobné částič 
ky kosti - cineres - piliny? Byly uložený v papírovém sáčku



a zapečetény pečetidlem brnénské kapituly a rukou probošta 
táže kapituly - tedy pred rokem 1773 - pozdéji prvního brnén- 
ského biskupa Chorinského napsáto: Dineres De Brachio S. Cy- 
rilli Episcopi, Moraviae apoštoli. Zato kapsule byla v reli- 
kviári na hlavním oltári v kolegiátním kostele v Mi kulové.
Na otázku, jak se "cineres" dostaly do Mikulova, není težké 
odpovédét. Chorins'ký byl biskupem lr78-1786. Kapsuli popsal 
a zapečetil ješté jako probošt. Bylo to tedy jisté pred rokem 
1778. Za jeho nástupce biskupa Lach-nbauera /1787-1799/ byl 
v letech 1787-1790 biskupským sekreuáŕem bývalý knihovník a 
archivár zrušeného premonstrátskéhr kláštera v Louce u Znoj
ma Norbert.. Ŕehoŕ Korber /Y?4 9-CL843- a ten se stal mikulovským 
kanovníkem, pozdéji délcanem kapituiy á nakonec proboštem /1816- 
1843/. On daroval kolegiátnímu kostelu v Mikulove schránku 
s ostatky, uložil ji v drevéném docovém relikviári a opatril 
vlastnoručním nápisem stejného obsahu - s menšími ortografic- 
kýiai úpravami - jak kapsuli popsal Chorinský, tak aby nápis 
byl k pŕečtení divákum. - Pri kanonických visitacích si pečli- 
vé všímal biskup Bauer ostatkú umísxéných v kostelích a ukládal 
odstranání téch, které nemély vérohodný doklad pravosti'. Pri 
konání generálni .visitace v Mikulové v roce 1884 zjistil pro- 
kazatelné pravé ostatky svätého Cyrila. Byl nadšen. Vyžádal si 
je k podrobnému vyšetrení a vrátil je s prukazním listem da
tovaným 9* 2 é 1885 zpét do Mikulova. Jakou radost mu jeho ob- 
jev zpusobil vidíme z toho, že v podekování na telegrafický 
pozdrav shromáždéným knéžím pri stŕíbrném jubileu knežského 
svécení poslal na Velehrad telegrafické podékování, v némž se 
sdéluje: "Zvéstuji vám velikou radost, že mimo dosud verejné 
známé ostatky svätého Cyrila, jsou p?i kolegiátním chrámu v Mi- 
kulové ostatky z ramene svätého Cyrila, biskupa a apoštola Mo
ravy, potvrzené pečetí brnénské kapituly.” Podnes jsou uchová- 
vány a uctívány v kolegiátním kostele u svätého Václava v Mi- 
kulové,

Abychum mohli dále sledcvat osudy pražských ostatkú, za
stavme se u roku 1835* Toho ryku v srpnu oddélil pražský ka-



novnik Václav Michal Pešina z Cechorodu částečku z ostatku sv. 
Cyrila v Praze uchovávaných za prítomnosti Václava Hanky. Pav
la Josefa Šafaŕíka a Jana Kollara. S+alo se tak na naléhání a 
prosby velkého slavjanofi'la Michai] a PetroTrice Pogodina* Byla 
©ddélena částečka - kost z prstu pr • moskovskou metropoli, Phi 
táto príležitosti pamauoval Pešina na farnost, kde púsobil 
v letech 1819 - 1832, Tam do Blučin.' /^k.rea Br n o - v e nk o v / daro
val rc'vnéž částečku z i oažských os tanku o Nápis na relikviári 
má i datum, zrejme dátum vystavení autentiky, 25 <»11 1835 *
A v roce 1855, pri priježitosti stého výroč;. moskevské univer- 
sity získal Pogodin zrv \m částečku z ostatku pro universitní 
koste!, kde ostatky by. v pŕiví oány tiavnos ku ‘m kázámm pro
fesora N. A. Sergijevsk.-hj,,

Pri miléniových ot avách príchodu svatýcn bratrí na Mora
vu v roce 1863 a smrti vatého Cyrila 1869 bniy uctívány o s 
tatky Cyrilovy v Praze Rajhradu a v Bluč5ni V roce 1863 
pripomíná pražské ostal y starší královský oanovník Dr. A d olf 
Würfel ve spismi Živ-'ŕ . pue^bení svn apoš^ )lu slovans-kývr- 
Cyrila a MetodŠje /Praha 1863 /. Pozornos* r:_roké verejnosti se 
obrátila k cyrilským ostatkúm po vydání enc kliky Lva XIII« 
"Grande munus", -za níž se mu dostalo názvu oapež Slcvanu”.
Byla vydána 30. záŕí 1880, Byla prijata slovanským svétem s 
nôzmšhitelným nadšením, 5. července 1881 se voňala do Ŕíma vše
slovanská pnut, aby so dékovalc svätému Otci za tento projev 
úcty k solunským bratrím i za lásku ke Slovanum. 0 vyvrcholení 
rsláv se pričinil starobylý benediktinský klášter rajhradský. 
Jeho opát Guntíh Kalivoda poslal pápeži zvláštni dar po svém 
sástupci - moravském historiografovi Dr. Bedu Dudíkovi, Členu 
pajhradského kláštera - a to rajhradskou relikvii. Po predbéž- 
ném projednání s kardinálem Jakobinim dovolil si opát z daro
vaných ostatku vyprosit částičku pro Rajhrad a dále prosil o 
pcdpbné darování pro velehradský kostel, pro metropolitní chrám 
olomoucký a katedrálni brnénský. Pápež vdéčné a radostné dar 
prijal a pŕání opátovo splnil. Zbývající část byla uložená do



sakristie svätého stôl'e o Jednotlivé částičky byly náležité 
vybavený» doprovázeny ľ aždá svou autentikou a svým Časem ode- 
vzdány. Slávnostné a v< éčné byly prijatý adresáty. Na Velehra- 
dé se konala okázalá sľ avnost ve výroční'den vydáníi encykliky 
Grade munus, tedy 30. ári 1891« Relikviáŕ byl zhotoven ze 
zlata a stríbra, ozdob- n znaky čtyŕ evange': istú, více drahými 
kameny a zdobnýoi vér.ceí . Zhotovil ho August.’n Witte, zlatník 
v Cachách v Porýnsku, nákladem olomouckého generálního vikáre 
Emanuela PCttinga, podl-e návrhu architekta Custava Merrety, 
stavitele olomouckého domu. Olomoucký relikv ár dal zhotovit 
hrabé Bodri ch kardinál Pürstenberg. Je zdobe, 42 perlami k u- 
cténí 42 let života svätého Cyrila. Brnénský sluncový relikvi
ám je ozdoben nahore s škou svétcovo'i« Brnu p r o néco pozdéji 
dostalo znovu z relikv:..í rímskych- a to pro kuéžský seminár - 
alumnát. Po skončených studiích v Sírne prenes.;, si do Brna os
tatky svätého Cyrila L « Vladimír Nováček* Rohu 1911 byl jme- 
nován olomoucký arcibiskup František Sales. Bauer kardinálem.
V Sírne dostal od svätého Otce pektorál, ktéry obsahuje částeč- 
ku Kristova kríže, čásúečku z kostí svätého i itra a kostí svä
tého Pavla, a také cásmičku z ostatku svätého Cyrila. Je to 
další dílek... z rajhradských. predtím brnénskych a ješté dŕíve 
pražských ostatku. Pokud je známo-, pfibyli ■ tasem daláí obda
rovaní z téhož pramene, Byli to slovenští biskupové j menovaní 
po první svetové válce, Podarilo sezjlstit že takový náprsní 
kríž si privezl biskup Bubnič z Sírna, že ve Spišské kapitule 
je uchováván také pektorál z techže času s označením relikvie 
”Ex bracchio s. Cyrilin a ješté pektorál podobné v Nitre. K 
témto ostatkum je možno asi také pričíst ostatky uctívané v 
'Fráze Karline, i ostatky darované papežem Pavlem VI. Josefu 
kardinálovi Beranovi č.j- Radvanova, jež zanechal pro kapii- se- 
ster premonstrátek tamtéž. V novinové Zprávé byly označený 
;jakc z ostatku rodiny Antici-Mattei, jež by'ly kratičee pred " 
tím objevenyc K doposud známým ostatkum je treba phipočíst 
^•statky uchovávané v kostele v Drnholci /okres Sŕeclav/. ■ •

' Toto by byl stručné rodokmeň ostatkd pravice svätého Cy
ril®, pokud se podarilo zjistit do současné doby. ( - ~
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Avšak nejsou u ás jen ostatky toho v, o puvodu* Dríve než 
se tlmto - jiného, r^bo nezjistitelného puvodu -- budeme ve- 
n.ovovšimneme si ; 3Šté pokusu o získání ostatku z Ríma,

_ t. JCCničĴ Xy- ne-úa-p é ne m •
Plány byly velkorysé - získa t rímske ostatky a umístit 

je na Morave Poprvv je to doloženo k roku 1580 .-. Tehdejší 
olomoucký biskup St- nislav II. Pav .ovský /1579-'15S9/5 býva
lý ŕ mský študent / 571-1574/, se lovedél o nalezení ostatku 
svét .e. Nastoupil 1 ; * července 1580 a již 1 ríjna téhož ro
ku p \slal prosuŕedn ctvím misiunáľe a diplomata zamoreného 
na y-k-ovanské zeme, vvlášté na moskovskou ius; Antonín - pugse- 
v in-. z llvaryšstva uežíšova žádos . kardin-:. lu Ptolomeovi* aby 
mu \ ymohl na pápeži /tehohovi XIII. navrácení telesných ostat
ku s 'atých Cyrila a Metodšje, kte~ľ í odpočí/ají v Sírne Jak 
mnoho säšeželo biskupovi na ostatuích dosvedčuje, že si vy
háda i pŕímluvný list císare Hudolfa IIo,  l terý sídlil v 
Praž o. Sehoŕ rozhodne cdmítl vydat ostatky o nabídl jen nepri 
mé /dotýkané/ ostatky-, Odmítrnúci zduvodnil náboženskými nepo
koji n a Morave, obtížností cesty a z toho p.-.ynoucím nebezpe- 
Sím ztráty, nebo zneuctení ostacku« Nebuäme prekvapení, žo 
JPavlovský žádal i ostatky sv > Metóde je- K tomuto námetu pŕi- 
stoupíme níže,j V té dobe žili m íozí v predstave, že oba brat
mi jsou pochováni v Šímé* Není sni u nás, ani v Aíme znám 
n&jaký doklad. ani písemný, ani iiný, ani relikviám zapadají- 
cí do té doby* Tak se zdá, že Pavlovský nsmél zájem o navr
hované rešení a dále nežádal. Minení vysílání vatikánského 
rozhlasu pro Československo z 12c2,1969  že "moravské" ostat
ky - Brno, Rujiirad, Olomtnc a Velehrad - prípadne další jsou 
z akce Pavlovského neodpovídají zjišteným skutecnostem» Podob 
né nedobre se dohadoval Grivec, když uvedl, že ostatky na Ve- 
Xehradé, v Srne, v Praze a Olomouci jscu odvozený od svätého 
Jeronýma v Híme* A také necdpovídá pravde, když Remešová na- 
psala, že jsou oddelený v 1 6 . století od sv. IClementa*

Druhý podobný pokus učinil nástupoe Pavlovského, mocný 
kníže František kardinál Dietrichštejn, Pri príležitosti
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stavby obrovského kru-ž i š t č- olomoucké katedrály žádal v roce 
1613 a znovu 1617. Bé i éeští stavové se obrátili v roce 1629 
a znovu 1666 na pápež e s podobnou žádostí. Neuspél nikdo z 
nich. Ješté, znovu m?rné, žádal r. 1724 Maxmilián Oldrich Ka~ 
unic-jRittberg jakc ríšsky vylsanec papeže Benedikta XIII.

Na Slovensku jscu kromé tri estatkú uložených v biskup
ských náprsních kŕížlch ješté ostatky v Rajci nad RajČinkou 
/okres Žilina/ a v Žiaru nad Hronom /okres tamtéž/, V Rajci 
uchovávaj! relikviár, který farnímu kostelu daroval P. Metod 
Gazdík, františkán, apoštolský misionár. Pri ceste z cari
hradské misie v roce 1847 se vracel phes Sim. Tam získal v 
témže rcce relikvie umísténé v relikviáŕi a mezi nimi také 
ostatky svätého Cyrila i relikvie svätého Metodéje. V rcce 
1862, jako duchodce misionár, žijící ve Slovenském Mederu. 
Relikviár i s ostatky daroval kostelu - v némž byl pokŕ-tén - 
v Rgjci, "aby se oslovila tisíciletá pamiatka slovanských 
apoštolov..."

Mimo výše uvedených ostatkü máme ješté ostatky svätého 
Oyrila, jejichž puvoá není znám*. Nékteré z nich jsou asi z 
pražských pŕímo nebo z nich oddélené částice, nékteré mohou 
být i z jiného zdroje, Jsou to ostatky u minoritú v Brné, u- 
místéné v barokním relikviári. Dále v Olomouci datované do 
hoku 1741, místéné v biskupské residenci, objevené roku 1969* 
Dnea nezv-éstné,- bez bližších ~údajĎr jsou ostatky z Rousinov- 
pe, dnes Rousinov /okres Vyškov/.

Snad jsou ješté i jinde ostatky svätého Cyrila a čekají 
ha zverejnéní, nebo dokonce na objevení. Ze známých vétšina 
patrí k filiaci pražské, nemnoho je jiného püvodu,

■ +

Jako druhý ze solunských bratrí zemíel svätý Metodéj. 
Bylo to 6. dubna 88$. RozlouŠiv se se všemi v metropolitním 
chrámu Bohorodičky, zemŕel "na rukou knéží" všemi oplakáván.
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Vzdali mu náležité pocty a sir,užili smi.teční obrad latinsky, 
becky a slovansky. Pochovali ho v metropolitnim chrámu Mpo 
levé strane ve sténé za oltárem sväté iohorodičky"« Jeho hrob 
a ostatku' jsou do dnešní ho dne neznáme. Není ani nejmenší zprá- 
vička, že by se našel jeho hrob, nebo dokonce že by se zacho
valý jeho oStatkyo Jen dohadum nikdo ne nuž e bránit. Bvly ostat
ky svätého Metodéje zničený zrádným ^ichigem, který byl vuči 
Metodéjovi naplnen až nepríčetnou nenávistí a zlobou? Nebo snad 
byly rozmetány za vojenského vpádu neprútelských vôjsk pri vy- 
krádání význačných hrobu, jak se bežné ciáloV Pak by upét byly 
provždy ztracenyí Nebo se podarilo vérnym Metódejovým žákum os
tatky z a chráni t a prenes t do bezpečí? Tun byly pozdéji nená
vratné ztraceny, nebo čekají na objeven-'? Nevime!

Dály se ne jednou p okusy jak je v.ys opo1 at nalézt. Tak 
jak doposud je nevyrcšoncu ''tázkou, kde-Metódejova metropole 
stále, právé tak zústává záhadou hrob Metódejuv. Nékdy prání 
bylootcem néjakého nápadu a hledání drcazú, nékdy i zámérný 
podvod /Maštalíŕová/. Jvažoval o se o v:'c e místech na Moravé - 
Staré Méstc, Sady, Klimentek u Osvétiman, Mikulčice - v posled
ní dobé se jmenovalo i Znojmo. Metodéjovo sídlo jiní by rádi 
našli na Slovensku. Jiní dokazovali, že to je Maáarsko, ba ji
ní ješté dokonce Jugoslávie. Vše bezúspéšné* S nejvétší pravdé- 
podobno-stí Ize nyní uvažovat snad o S ad e ch u Uherského Hradiš- 
té

A prece se ukazuj í "ostatky svätého Metodéje". Jsou ne- 
i jednou uvádeny bp i uchcvávány? napríklad v Rajci* Jsou oddé- 
^ené - ostatek svätého Cyrila a ostatok svätého Metodéje. Jsou 
ipatreny autentikou, pečeí je neporušená. Není ani nejmenší 
duvod se dennívat, že se jedná c relikyii našeho svätého Meto-‘v* '’déje. A svätých Metodéju bylo více. Vrndruška uvádí čtyri. Ji- 
ný príklad této záhady máme v žádosti Pavlovského c ostatky 
svätého' Cyrila, které jsv»u uložený v kostele svätých ApoŠtolú 
a e ostatky svätého Metodéje, které jsou v kostele svätého Kli- 
menta. To je zrejmý omyl Pavlovského, nebo predstava panující 
na Moravé, neodpovídající skutečnosti. Blízkost a sounáležitost 
svätých bratŕí je takuvá, že si je nedovedli pŕedstavit oddele-
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né. Tak ostatky v seznamu drahocenností v metropolitním praž- 
ském chrómu jsou k roku 1365 uvódény jakô ostatky svätého Cy
rila a tytéž ostatky v inventári z roku 13é8 jako ostatky svä
tého Cyrila a Metodéje. A tak i v daláích inventárich. Snad 
mšli nšjakou bludnou predstavu, že oba jsou v jednom hrobé a 
tak co je z toho hrobu je obéma společné.

Toto o hmotných ostatcích svätých solunských bratŕí, 
našich apoátolú. Je to, co sa zachovalo z téla - kostí - svä
tého Cyrila, pŕedrahoeenná památka. Ješté více jsou ostatky 
jejich ducha. Slovanské písme, jejich literárni dílo, kultur- 
nost-naSich a dalších národú, a jejich úsilí pŕivést národy 
k Žovotu v pokoji, vzájemném pochopení, úcté alásce. A nad 
tímrším vysoko ten nejcennéjáí ostatek - Kristus, Svétle, 
Živ«t, Vítézství. Toto je ten nejvzácnéjSÍ estatek, dédictví 
otcu, zakteré nestačíme být dosti vdElni.
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K 1100* výročí evangelizačníhc díla sv. Cyrila a Metodéje 
vydal Sv, Otec Jan Pavel II, encykliku

S LA V 0 R U M A P O Š T O L I

' V úvodu encykliky /I,l.-3»/ hlási se Sv, Otec k tradi- 
cím svých pŕedchúdcu - Lva XIII., který r. 1880 vydal ency
kliku Grande munus a Pavla VI., který r. 1964 vyhlásil apošt. 
listem Pacis nuntius patronem Evropy sv. Benedikta. Sám Sv.
Otec pak v táto linii r * 1980 v listu Egregiae virtutis pre
hlásil sv. Cyrila a Metodéje za spolupatrony Evropy. Toto uči
nil k tisícímu výročí pápežského listír Ind-ustri.ae— tuaej 'kherým 
Jan VIII. v r, 880 potvrdil užívání slovanského jazyka v li
turgii položené o béma svätými b ratry. Pravé ve výročí smrti 
sv. Metodéje je no Petrové stolci pápež povolaný ze stredu 
Sl*vanú.

Životopisná část /II., 4-7*/ prináší kromé tradičních 
infermací o činnosti sv. Cyrila a Metodéje dúraz na to, že 
j so a dodnes živým vzorem pro všechny misionáre, prestože je- 
jich dílt prošlo mnohými téžkostmi. Pŕekonání všech krizí bylo, 
možné nejen apoštolskou horlivostí, velkomyslností a vynikájí- \  

 ̂ cími'osobními vlastnostmi,ale píedevším pravovernou náukou a
vérnotf'tí pápeži. • .

i III. část o zvéstování evangelia /8.-11./ hovorí o pre
kladu Písma sv., nových metodách katecheze, vytvorení slovan
ské abecedy. To vše bylo umožnéne tím, Že se sv. bratri sku- 
tečné stali apoštoly Slovanú, pronikli do jejich zpúsobu ži- 
véta a dovedli jej obohatit srozumitelným zvéstováním evange
lia.

Cirkev u Slovanú /IV. část, 12-15./ budovali mírovým 
zpúsobem, protože méli na paméti, že cirkev je jedna, svätá 
a všeobecná. Ač byli sami dédici helénské kultury a východní 
církve, nevnucovali tyto formy novým slovanským kresíanúm.
Byli phesvédčeni, že každá cirkev pŕináší své zvláštni bohat-
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ství do společné pokladnice, a proto budovali praktickou eku
menickou jednotu krestanstva.

Sv. Otec v V. části /lb,-20./ pŕipomíná II. vatikánsky 
koncil a jeho náuku o ekumenismu, která je pooobná predsta
ve a práci sv. bratrí - cirkev jako symfónie rúzných liturgií 
ve všech rečech svéta chválících Boha ^dúrazruje ne jen úctu 
k právum každého národa i jednotlivca, ale i spoluzodpo^ednost 
a spolupodílení se na společných dobrech. Každý národ i každý 
jednotlivec má svoje miste v tajemném plánu božím, proto i ma
lý národ Slovanú byl povolán skrze sv. braxry k tomu, aby se 
svébytným zpusobem pod.ílel na katolicite c lé církve.

Velkou zásluhou hr.omé-áírerní "víry /VI , 21.-22«/ byla 
i kul.turirl_práoe..aolunských bratrí« Slovancký jazyk sehrál v 
historickém vývoji v ■ échto zemích t ako vou_ úlohu, jakou mela 
na Západe latina o

Celkové zhodnoceí í prínosu práce sv. Lvrila a Metodéje 
pŕináší VII> část encykliky /23--27»/- Apoš olská a misijní 
-činnost téchto bratrí je první skutečnou evangelizací Slovanú. 
Jejich vliv na christianizaci Polska, Balkánských Slovanú, Ki- 
jevské Husi a daláích oblastí byl takový, že je možné považo
vať je nejen za hlasatele víry, ale i šiŕitele a tvúrce kultú
ry- Slovanú. ,rBýt kre‘stane m v naši dobé znamená být tvúreem kn
ísanie v cirkvi i ve společnosti”. To je .odkaz. .a._dédictvX .práce 
w .  brathío o • • r- h"" . ; h x - • c.
#: - Závérečná modlitba /28.-32./ je uvedená líčením smrti-a 
pohybu sv-« Metodéje. Pohrební obrady s e konaly latinsky, ŕecky
'a ve slovanském -jazyee, Met od é j stal se všem vší m, âby všechny

\

-získal.- • — ! - - •- '•••5 •' *
"Bože velký, trojjediný, Tcbé svéŕuji dédictví víry 
slovanských národú,' zachovej je a dobroreč tomuto 
svému dílu.”

Plný preklad textu encykliky nebyl dosud u nás~ úverejnén.



Püjdu s radosti peší a oos!

Jubilejní rok s mi* t i satého Metodeje obrátil naši pozor- 
nost na vzácné památky dob, cyrilometodéjská. Pripomínám ales- 
poň nékolik myšlenek, kter. nás oslovují a povzbuzujíc

Kde je nadšení pro 3c í vec, kde vane Puch svätý, xam se 
setkáváme s radostnou ocho ou a obetavostí •.

Vzpomeňme na slova cí -arova na Konštantínovu odpoveď
pred cest ou k Chaz arum »

(Herne v osiaé oástd panenského životopisu sv, Cyrila* Ci
sár v:\hledal fblosoŕa, a k> yž jej našel, vyložnl mu záleží- 
tost ;hazarskcf: rka: ..VJdi filosofe, k lidem ten a sestav si 
pro ne reč i odpoveď o sva*.é Trojici, s její pomoci, neboí 
nikdo j-iný toho nemôže. jak náleží, vykonati.”
On previl: ’Tcrcučoš-li, pane, pôjd . s radostí pro takovou vše 
péší bos i beze všeho, c^ zakázal Kristus svým učedníkum 
AOsiti." /ŽK 8/*

Tutéž pohotovost a ochotu plno i -Ducha svätého vyjádril 
svätý Metedéjo Čtvrtá část panónskeoo životopisu sv, Metodé- 
je praví: Když se naskytla taková p íležitost, poslal cisár 
jehebratra filosofa k Chazarúm, a ■ en si vzal Metodéje s se
bou na pomoc o Byli tam Židé velmi ostouzející krestanskou ví
ru. Tu on rekl: .."Jsem hotov za kresťanskou víru zemŕíti" a 
Aezpečoval se, nýbrž šel a sloužil svému mladšímu bratru jako 
Otrok, poslouch vie ho, /ŽM 4/.

V odpovedi Metódejeve vidíme daiší rysy pohotového nad
šení: statečnost, která se neleká ani obeti života a vzácnou 
poslušnost, která odpovídá Kristove výzve: Kdo chce být prv- 
ní, at je poslední a služebníkem všechí

Podobnou odpovšd dali oba solunští bratŕi pred misijní 
výpravou na Velkou Moravu.

Filosof odpovédél: "Ač j sem zemdlen_a churav na tele, 
pujdu tam s radostí<. .n, Zde se setkáváme s dalším rysem a- 
poštolského nadšení .. Únava a nemoc tvrdé naléhaly na apoštola, 
ale en dovede ŕíci své anc! /ŽK 14/»
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Podobné je mimor'ádné ^ýmluvná ,rosba umírajícího ŕilo- 
sofa: ..”Hle, bratŕe, my dva jsme by .i souspŕeží, jedinou 
Hrázdu táhnouce a já padám na líše, :končiv svuj den, ty pak 
miluješ velmi horu. Ale kvuli hore n jopouštej svého učení, 
nefect jím mužeš býti spíše Spesen" /IM/,

Díky svätému Otci Janu Pavlu J ,, že toto místo a zvláš- 
té jeho závér, tak výrazné pŕipomné) ve svém poselství ke 
knéžské pouti na Velehradé 10» 4. l-<35o

Tot ' "spíše” pŕedešlo tehdejší lobu stejné jako odvážná 
pohotovoo;.. liturgická a dúsledná inx ilturace, jak to zhodnotil 
•Jan Pavel PI. ve své encyklice "Sláv'-rum apoštoli”.

To je luch sv. írantiška, sv, x- ,minika, sv. Ignáce z Loy- 
sv, Vincence Paulánského. "Pro Irista i Krista opustit.” 
Metodéj to plné pochopil a tak >e stal "pro všechnv vší m11 

/I Kor 9,22/, Je to zdúraznéno na mrv ha místech památek cyri 
Itmetcdéjských, Vzpomeňme aspoň na zprávu o Metodéjové svrti.: 
Sešel se nespočetný zástup lidí, Pre ázeli jej se svícem. a 
Oplakávali dobrého učitele a pastýre muži i ženy, malí í vel- 
ôí, bohatí i chudí, svobodní i. stro-ct, vdovy i sirotci, do
máci i clzioci^ zdraví i nemocní, nebot všem se stal vším, 
aby všechny získal /ŽM 17/-

Tak se nám jeví apoštolská pohotovost soluňských bratbí 
jako sila Ducha sväté io, která posvécuje hlasatele i poslucha- 
če. Je to cesta Jce_svatosti znamenaná ne néjakými zvláŠtnostmi 
ale nadš-eným, obétavým a vyčerpávaní cím plnéním zákl adní ch pa- 
..stýŕských povinnosti. Totéž pripomnél dekret II. Vatikánského 
koncilu o službe knéžské.

Ješté jeden rys apoštolské práce zasluhuje výslovného ob
divu a zhodnocení. Mužeme nazvat soluňské bratry takŕka patro-

0 klíčovou práci apoštolských pracovníku zvláŠ 
té v dnešním svete, Nenajdeme-lisílu k dialógu, nesplníme svuj 
úkol. Zbrané nikdy nie nevyŕeŠily, tresty pŕinesly své ovoce, 
ale ješté více jedu, zákony a dekrety mnoho objasnily, ale 
nejvice vykonala láska, bez níž nejen jedinec, ale i cirkev 
ky byla prázdná. "Kdybych lásky nemél, nejsem nie" /I Kor. 
13, 2/.
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Dialog lásky jasné pror.iká celé dílo soluňských apošto- 
1Ü. Evangelizace a inkulturr-.ce je vedená dialogem lásky. Je 
to dialógotevrený, srozumit-lný, plný srdce a svetla.

Vztahuje se nejan na vlastní misijní činnost, ale vydá- 
vá svédectví i mezi.mohamed ny, mezi židy u Chazarú, ve stret
nutí s patriarchou Janem /ŽK 5/ a liturgické apológii v Be- 
nátkách /ŽK 16/.

Dialog lásky je výrazným znakem misijního díla sv. Cyri
la a Metóde je. Je obdivuhod. lý a vítézný, Patriarcha Jan ne- 
mohl. cdporovat a zmrkl zaha iben /ŽK 5/, Logothet prijal ob- 
jasnéní velikých záhad málo slovy /-K 4/, Saracéni nemohli 
již pokračoval v dialógu, a proto prešli k dialógu násilí - 
podlehli své zlobe a dali mu píti ,jed /ŽK 6/, odpurci v Benát- 
kách byli zahanbeni /Ž3 16/ a výslecek dialógu u Chazarú zhod
notil první rádce chagnnúv: "S Boží pomoci povalil tento host» f
všechnu židovskou pýchv na zem a moh'medánskou jako poškvrne
nou pŕ^hodjl_na onen breh reky" /ŽK 11/. A co Filosof? Vedl 
dialóg srdce, a proto se nedivíme, že se_slzami vzdal dík Bo
hu a všechny vyzval ke sv. krtu. Když mu chagan phi loučení 
habízel mnohé dary, on je neprijal., ale rekl: MDej mi ŕecké 
zajatce, kolik jich zde máš* To je mi milejší než všechny 
dary.” Posbírali jich do dvou set a dali jemu. I vydal se 
a radostí na svou cestu /ŽK 11/.

A jak dopadl dialóg lásky u Slovanu? Na to odpovedély 
celé dejiny, na to odpovédél i jubilejní rok 1985* Odpovédél 
Ŕím, Westminster, Unienwille u Toronta, Frankfurt, Ellwan- 
gen, Stará Boleslav, Nitra, Levoča, Šaštín, Žarošice, všechna 

poutní a mista jubilejních setkáni, Diakovo v J^go- 
slavii a hlavné náš Velehrad!

Pokračujme nadšené v této odpovedi! Maria za nás prosit 
neprestane, dedictví otcu zachovej nám, Pane!

/ak/
Pezn. ŽK = Život Konstantinuv 

ŽM = Život Metodéjuv

\
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Antonín Cyril STOJAN

"Aby všichni byli jedno*.*" /Jan 17,21/, prosil Ježíš ve 
své veleknéžské modlitbé. Tato xVristova prosba se táhne celý
mi déjinami církve, avšak dost často bez odezvy. V našem pro
stredí mužememluvit o néjakých výraznéjších sjednocovacích 
snahách teprve v souvislosti s rüstem cyrilometodéjského kul
tu v druhé poloviné 19. století. Povzbuzením pro šírení cyri
lometodé jské úcty byle milénium príchodu 8 v. Cyrila a Metodéje 
na Moravu, které se slávilo v roce 1863, a dalŠí jubilea v le- 
tech 1869 a 1885* Cyrilometodéjská myšlenka byla ješté více 
posílena encyklikou Lva XIII* Grande munus, vydanou 30. záčí 
1880 z popudu djskovského biskupa Strosmayera* Svätý Otec v 
této encyklice vyzdvihl zásluhy s v. Cyrila a Metodéje a jejich 
svátek rozšíril na celou cirkev*

VúdČí osobností cyrilometodéjských snáh v tarnte období 
byl Antonín Cyril Stojan, který j im dal navíc ješté unionis- 
tický podtext* Stojan se narodil 22. kvétna 1851 v Berxové » 
Pŕerova. Študoval gymnázium v Kroméfíži a pozdéji bohosloví 
v Olomouci, kde byl v. roce 1876 vysvécen na knéze. Proáel 
nékolika farnostmi, stal se proboštem kolegiálni kapituly sv. 
Merice v Kroméŕíži, olomouckým kanovníkem a po rezignaci ar
cibiskupa kardinála Skrbenského byl zvolen kapitulním viká- 
rem. Benedikt XV* jej jmenoval 10. bfezna 1921 olomouckým 
arcibiskupem* Pro dobro církve neváhal se zapojit Stojan /nS- 
kdy no pravé nejôíastnéji/ do politické činnosti* 1897 posla
nec v MŠské redé ve Vídni, 1900 poslanec zemského snémm, 1918 
poslanec Národního shromáždéní v nové československé repub- 
lice a 1920 senátor*

Celý jeho Život byl nesen cyrilometodéjskou úctou. Už 
jako bohoalovec organizoval bohoslovecké pouti na Velehrad a 
každoročné se j ich pak účastnil i jako knéz a pozdéji arci
biskup* Pro šífrení cyrilometodéjské úcty 2Ískal Stojan sou- 
hlas a podporu svého predstaveného kardinála Ittrstenberka- 
V roce 1891 založil spolek Apoštolát sv* Cyrila a Metodéje,
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jehož úkolem byj_o pracovat pro zachování čistoty a jednoty 
víry v národe, pečovat o katolíckou diaspóru, starat se o čes
ké vystehovalee a podporovat misijní činnost Apoštolského Stol
ce mezi Slovany. Apoštolát sv. Cyrila a Metódeje nezústal pou-*
ze záležitostí českých katolíkov 3rzy zakotvil i na Slovensku 
a našel své priznivce i u Chorvetú, Slovincu a amerických Ce
chu a Slováku, Spolok vydával č:sopis Apoštolát sv, Cyrila a 
Metodéje pod ochranou Panny Marie,

Jako kromérížský probošt s*ál Stojan spolu s pražským ka- 
ňovníkem Antonínem Podlahou pri zrodu unionistickcýh sjezdú na 
Velehradé. Na základe cyrílometcdejské tradice usilovali o vy- 
budování základu pro dalií sbliiováni-východních i nápadních 
krestanúi irrvní ojezd se konal ý .  až 26« července 1907, dal- 
Ší následovaly v letech 1909 a ‘911 Více jich nebylo možno 
za Stojanová života uskutečnit cronepŕíznivou politickou si-
tuaci. Sjezdy moly charakter s ou kŕ orný ch p or-a d za účasti vyni-

\kajících odbornlku ze všech slovanských náiodú. Jejich ohlas 
* byl ohromný»

h významným činom kromérížstého probošta Stojana na poli 
českého unionismu byle založení misijní koleje na Velehradé 
16# zárí 1916, Vedení koleje se ujali Členové Tovaryšstva Je
žišova, kterí na Velehradé pôsobili už od roku 1890, Z téte 
koleje méli vycházet schopní pracovníci v díle cirkevní jednoty.

V roce 1910 založil Stojan Akadémii velehradskou, která 
méla ŕešit vedecké problémy spojené s unionistickými snahami.

■ Akademie vydávala známá Acta Academiae Velehradensis-, kterých 
bylo vy d áno 17 svazkü,

I jako arcibiskup od roku 192, pokračoval Stojan v šírení 
cyrilometddéjské a Hedonistické myšlenky. Jeho telesné sily 
však už byly vyčerpaný. Zemrel 29» zárí 1923 a za ohromné 
účasti lidu byl prevezen z olomoucké katedrály na Velehrad,kde 
byl pohŕben. Stojanovou .smrtí jeho dílo nezaniklo. Jeho nás- 
tupce arcibiskup Leopold Prečan pokračoval i dále v unionis— 
tických sjezdec.Li na Velehradé, uskutečnily se v letech 1924, 
1927, 1932 a 1936, A jak nás o tom presvédčila velehradská pouí 
7. července 1935, nezanikla cyrilometodéjská myšlenka ani dnes.
A tak dychom méli prosit a usilovat o to, aby prispéla ke sku- 
tečnému ohrození a orohloubení víry v našem národe.
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Kongregace sester sv. Cyrila a Metodeje

Na duchovní dédictví slovanských vérozvéstu navázala mo
ravská diecézni kongregace sester sv. Cyrila a Metodéje, která 
vznikla 8. zá?í 1928. Za ideového otce kongregace lez považovat 
olomouckého arcibiskupa Antonína Cyrila Stojana, který na pod
poru unionistickcýh snáh hodlal založit novou slovanskou cyri- 
lometodéjskou kongregaci. Jejího založení se sice nedočkal 
/+1923/> ale jeho činnost na Velehradé dala pŕímý popud sestre 
Márii Nesvadbové z rádu sv. Dominika k založení Mariánské dru
žiny učitelek. Tato družina vykonala pod jejím vedením príprav
né práce pro založení nové kongregace, kterou potvrdil arcibis
kup dr. Leopold Prečan v roce 1928. Druhým velkým príznivcem pri 
zakládání byl ministr ČSR Dr. Jan Šrámek, který vyžádal souhlas 
Apoštoské Stolice v Símé.

Puvodné mél být hlavní i noviciátní dúm na Velehradé, kde 
»eetry -již_pracovaly v ústavé pro postižené déti. Ústredí kon
gregace bylo však prenesene do Brna, aby se sestry pohly lepe 
pčipravovat na své povolání na ruzných typech Škôl. Nejvétšími 
pííznivci v Brná byl biskupský sekretár kanovník Kulhánek a re- 
ditel prvního dívčího gymnásia kongregace Dr. Metodéj Marvan . 
Účelem kongregace byla kromé unionistických snáh od počátku vý
chova dívčí mládeže a díla krestanské lásky. Pro dívky z ven- 
kova bylo zrí/.eno v Brne gymnázium s internátom, sestry se vš- 
novaly duševné vadným détem /Skalička, Velehrad, Brno, Turzov
ka, Žilina, Uhrovec, Pohorelská Maša, Bratislava/, založený by- 
ly exerciční domy ve St. Boleslavi, v Litomericich, Brne a na 
Velehradé. Sestry pracovaly v internátech /^ušilova kolej v Br- 
né, pension Charitas v Praze/, ve stredoškolských internátech, 
materských Školách, v domovech dúchodcú i ve zotavovnáoh.

V roce 1950 byly všechny ústavy zestátnény, zabrány a vy- 
stšhovány. 47 sester bylo soustredéno, 6 uvéznéno* V roce 1950 
méla kongregace 130 reholnic, v r. 1979 púsobilo ješté 115 re- 
holnic v domovech dúchodcú a v ústavech sociálni péče.
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Metodéjuv rok v české literatúre

Na vysokém koni sedél biskup Hermanrich, jeho zavalité 
télo vézelo v brnení. Na hlavé se mu stríbiil heim, zrovná tak 
i na prsou kríž, posetý drahokamy. Biskup méi „rukavice, meč 
visel v pouzdre u sedla.

Metodel, který stanul pred Hermanrichem jen v lehké suk- 
nici, chvel se zimou* "Co ode mé e>hceš, bratie biskupe?" zep- 
tal se,

Hermanrich zlostné poposedl. "Nenazývej mé bratrem. Ne- 
bratríčkuji se s kacíri. Jdu si pro klíče od svého kostela."

"Teá v noci? Býval bych ti je odevzdal ráno. Ale diíve 
se optám knížete Xarlomana."

"Nikoho se nebudeš ptát. Pojedes hned s námi.”
Metodéj ustoupil o krok. "Nemáš právo mé omezovat, bis- 

kupé. Jsem poddaný byzantSKého císare. Pŕijel jsem na Velehrad 
iakQ joanonský a moravský arcibiskup. Mám s sebou list papeže 
Hadriána. íp^ajeá_si na_soudce z vlastní vúle. A jdeš pritom 
proti vúli Svätého stolce. Varuji té."

"Pomatenče," zasyčel biskup. "Samozvanče na arcibiskup- 
ském kresle! Mám právo od Karlomana,od krále Ludvíka i od sa
mého arcibiskupa Adalvina, abych té zajal. Zavezú té rovnou 
do Sezna na biskupský synod, protože jsi vstonpil neprávom do 
naši cirkevní dŕžavy,"

"Morava není francká cirkevní dŕžava, patrí stolci svätého 
Petra# Nedélám žádné úchvaty."

"Pošlú stížnost do Ríma", ohradil se Metodéj.. "I nad t&bou spo- 
čívá ruka iimského papeže."

"1*5 s apostolikem j30u daleko^ Nemarnéme čas. Zanedlouho 
"se bude rozednívat. Vezmi si na cestu pláší, pojedeš na kt>ni, 
prochladl byl", ŕekl biskup s posméšnou pozorností.

Me#i jezdci se prodral Georgi Iliev* Chopil se arcibís- 
kupovy suknice. ”Vezmi mé s sebou, otče, pojedu s tebouv Nene
chám té bez ochrany."
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Biskup Hermanrich netroelive krikl, "OdkliSte výrostka 
z cesty a ty, Byz-antin&e-, --©--senou..poJmi.»- Jinak ti mi lidé po- 
mahou.M Po jednoou, jako by si v ̂ pomnel na dulo žitou vec. "Kde 
máš své žákovské nohsledy?"

"Tam, kde je jejich miste."
"Ty zavírat nemusíme, ne -adí nám. Zmeknou sami^ jakmile 

budou bez pastýre.
Bŕenek pribéhl ze staven.' s beránčím Kabátem a prehodil 

jej preš arcibiskupova ramena.
Metódej se rozhlédl po cvor-e. videl zavilé pohledy bis

kupových odéncú, plačíci ženy z ranhojieovy čelede, "Jste 
svedky násilí, moji milí, nebudu mu odporovat, Neklesejte na 
mysli, verím, že se mezi vás zase vrátim«" Zvedl pravici a u- 
činil nad Moravany veliký kríž

Z knihy Františka Neužila
Ŕe ženské orrely
/Praha, Čs„spisovatel 1984/

Kolikrát ti, kteri si na soudce jen hrají, aby prosadili vlast 
ní vüli, musí obracet smysl slov, Pravdu nazývat lží, pravovšr 
néhobiskupa samozrvaroem. Ano, Bim a pápež jsoudaleko, méŕeno 
na kilometry« Ale svedomí je blízko

Opravdu jsme bez pastýŕú zmékli? Anebo jsme preš ramena od- 
cházejících pastýru prehodili kabát modlitby, obeti a drob- • 
ných dobrých skutku?

Dovedenie čekat a neklesat na mysli? Dovedenie dnufat a prosit, 
aby se biskupové zase ujali svých stolcu? Jsme pripravení 
privítat pastýre a dát se vést?
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Recenze:

Kniha Anežky Merhautové a Dušana TŕeŠtíka ídeové^proudy 
v českém umšni 12« „století /Praha, Academia 1985*l«^yd* 119 s./ 
priná-ší inspirující pohledy -na-.-o-ta.zky české štátnosti "več
ného Kníšete" Václava, vznck české ixxteligence a j í vytvorené 
české statní ideológie« Zdlraznéní sepétí českého štátu s kul
túrou Velké Moravy a jejím. kresťanskými vlivy tvorí spolu s 
odkazy na in.doevropské tradice naši s átnosti základní p-̂ hled 
obou autrx1'! Kniha je v podstate konc..oo~ána j ako sborník sa
mostatné stojících kapitol; Česká kult :ra ve 12« století, Sta
ré a nové umení ve 12« století, Čechovi v meste božím, Bohemi- 
zovaná Civitas dei - Nebeský Jeruzalem, Kníže Václav - dedič 
české zeme, Déjiny a politika v českér umení. Opatrená bohatým 
ptznámkovým aparátem je tato kniha závažným pohledem soudobé 
české historiografie, který nás nutí na nékterých místech 
k polemice, predevším však je pŕíspevkem k sebeuvédomování si 
naéeho místa v evropské kultuŕe a k navazování na kresťanské 
tradice našeho štátu«
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Šimon Tugvvell

Nemúžeme byt zbožní, 
nemužeme byt správne otevreni k Bohu? 

pokud nemáme pravé poznaní Boha i sebe sama,

Již po mnoho století je zvykem predpokládat, že intelektuálove 
/a zvlášté teologcvá/ nejsou príliš zbožní a že v duchovním ži
vote učit se znamená spíše prekážku než pomucku. Mezi našimi 
učenci nehledáme sväté, ani mezi našimi svätými učence, a do 
hláv jsme si už nechali vtiouci, že Studium není totéž co du- 
choviLí^četb-a a žp, i._fíohu j e nedokonalou náhražkeu osob-
ního po2nání Boha» J x ž ve čtvjvT̂ m..j?tol-t.:'-h-yli---v--egypu'ské pguš- 
ti intelektuálneji založení mniši vysmíváni a nekdy dokonce 
pronásledováni svými méné vzdelaným . bratry., A v témže století 
musela cirkev zhusta potírat radu h ?rezí spojených se jménem 
A:ria, Ve XIII. století povolil sice sv-. František z Assisi An- 
tonínu Raduánskému. teologické prednášky, ale jediné pod pod- 
mínkou, že tím nebude pohasínat "duch zbožnosti" rádových brat
mi . A ke' konci stredovéku bylo obvyklé stavét aspirace učených 
klerikú, jimž se už z očí vytratila láska, proti' zbožnosti pro
stých véŕícícho Je slavný výrok autora NAŠLIJCViÍNľí KRISTA, "ra- 
déji chci pokoru cítit než védét její definícii' Dckonce i. pa 
školách napomohlo rozšírení nominalismu oddelení náboženské 
víry od rozumové spekulace a-lidová zbožnost ochotne prijalaí
poselatví shrnuté v staroanglické básni z konce XV, atoletí:

Rozum aí sje pryč už bjére,
i “ lu a ponechá mj-ésto wjére... ... • . . • -

.. . . •, . /Leve thy resoun and bileve in the wondir,
. , . For f.eith is aboven and reson is under./

U Č E N O S Ť ,  S V A T  O S T  A S P I R I T U A L I T A



Již ve XII« strletí rozliŠ rva'- svr Aelred z Pielvaux v lásce k 
Bohu pouhé dva prvky í citový -tav /čímž? jak vysvetiuje, má na 
mysli "sladkost duchovní slasti"/ a účinnost ve ctnostném cho- 
vání. Zdá se, že snaha o poch.pení tu už nemá cc delat,

V XVII. století, kdy by3..7 nastolený normy spirituality, 
které pretrvaly až dc součas; osti, byla zbožnost témeŕ bez vý- 
jimky stavena proti "rozumu”- bezpochyby na protest proti pŕe~ 
vládajícímu racionalizmu, takže cirkev byla pripravená čekat 
na pozdejší sekulárni reakci namírenou proti Gsvícenství* U-
phednostňování hlub-^kéh ‘ citového zájmt. o vše v ebdaM romantis- 
mu jen zvýšil*' význam tonoto nstinktu, který .ž byl oscatné 
v tradioi kresťanská zbožnost . pŕítomen, 9 na dúležitostiješ- 
té značne získal v naši dobe uctívající kult aktuálr.ího pro- 
žitku. "A óh. rade ji život plní' pro žítkú než myslene i:*’, zvolal 
Keats a pozdeji: "Nemohu sr mkdy být žádnou pravdou jist, kro- 
me té, tryskajúci z prostého viemu j ej í krásy." S^učasný básnik
E. E, Gunnings prcbdém vyhrotí jest č vice:

Pocit je prvý o
ICd o si vú b e c vší má
s t r ukt ury v e o í
nikdy te nepolíbí zcela
z c e 1 a být b ľ. oud em 
zatírnco vesna svetu vládne
scuhlasí žive má krev 
a polibky ozudem lepším jsou 
než moudrost..

Preš určitý druh ŕideismu šírícího se v nékterých kruzích
vtrval dúsledné prvni koncil vatikánský na racionalité krestan- 

ské víry. Avšak týž koncil opustil ve své definici pápežské 
neomylnosti tradici irvající nékolik staletí a práci teolcgú 
neponechal v mechsnismu neomylnosti vubec žádné místo. A na 
druhém koncilu vatikánském se ozvaly pouhé dva hlasy, které 
tvrdily, že v predávání božího zjevení hrají néjakou roli i 
teologovéc Oba tylo hlasy patrily dcminikánum a nikdo si j ich 
príli š nevšímalo
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Nékterí současní teclogové se všemožné snažili udélat 
z andélu ohrozený druh* nožná ale, že by méli obrátit svou po- 
zornost sami k sobé. Možná, že i teologové jsou ohrozeným 
druhem. Ale jak píše jiný americký básnik:

Proč se ale zbi kat víry
Jenom proto, že už není pravdou,
Vytrvej v ní, a bezpochyby 
Zase pravdou bude.
Vétšina zmén, jež podie nás jsou v životé 
Plyne z právd, které v oblibe jsou či ne.

- Robert Frost

Jedním z mých občasných nevelkých požitku je sledovat 
reakci studentu na citaci Origenova' výroku: "Bez štúdia filo
zofie není možné být zbožným." Jedna z mých studentek to ko
mentovala tak, že neco tak bizarníh^- jesté neslyšela, a zcela 
jistš se tu rozeznívá struna, která nám již je hodné cizí. Je 
t# pravda popravdé "ne v oblibč". Ale pravda to je, a to prav
da dúležitá, a právé na to nás Origenes upozorňuje.

Nemúžeme být zbožní, nemúžeme být správne ctevŕeni k Bohu, 
pokud nemáme pravé poznání Boha i sebe sama. A bylo by značné 
•povážlivé namlouvat si, že toto poznání mužeme považovať za 
samozrejmé. p

Úcta, kterou. Bohu prokazujeme, i ten Buh, kterému tuto 
úctu prokazujeme, spolu neoddélitelné souvisí a nebezpečí fa- 
leáné úcty prokazované falešným bohum není nikdy príliš dale- 
ko. Falešný buh, modla, je vždycky tak či onak božstvem človeku 
p*drízeným a uctívání, úkony zbožnosti i náboženské nadšení 
jsou nejlepším zpúsobem, jak si tato božstva podŕídit. Není 
to snad právé ona výtka sv. Pavla na adresu farizeú? Obdivuje 
vážnost jejich prístupu, ale nakonec mluví stejné o "horlivosti 
bez znalosti". Byla to právé dokonalosť jejich náboženské ob- 
servance, která jim zatemnila skutečnost Boží i skutečncst lid- 
skou.

Je samozrejmé dosť dobre možné, aby intelektuálové i u- 
Čenci uctívali modly, jak už jsme toho byli ostatné mnohokrát
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Švédky, Je možné uctívat božstvo, které jsme si sami vymysle
li, Již sám Origenes na to poukazoval pred mnohá staletími.
A domnívám se, že to, c o motivuje i osprravedlňuje časté náŕ- 
ky nad príliš "zracionalizovaným" náboženstvím, je alespoň 
zčásti toto: máme-li príliš téžko pochopitelné a neživotné, 
neplodné pojetí Boha, škodí to jak náboženským potrebám poci
ťovaným lidmi, tak bohatosti a duvérnosti zjevení. Avšak ná
pravu takového nepatričné racionálního náboženství není uži- 
tečné hledat v zavržení intelektu. Touha po nahrazení hlavy 
srdcem vypadá pusobivé, ale takcvé pokusy tady už byly a není 
vubec jasné, zda končí úspéehem. Preference citu je prinejmen- 
ším stejne neplodná jako preferenci rozumu a pritom je daleko 
téžší v ní vytrvat. Podie knihy Prísloví "není-li žádného vidé- 
ní, lid pustne". Sám náš Pán slíbil, že PKAVDA nás osvobodí.

Koneckoncú, není pravdou, že bychom méli vétší sklon k 
zhoubnému a planému pocitu sebeuspokojení právé proto, že jsme 
intel,ekbaální.'Vraíme se na chvíli k výroku Tomáše Kempenskéhc. 
Dúvody pro to, aby rekl, že je lepší pokoru cítit než védét 
její definici, jsou více než zrejmé. Je prosté rozdíl mezi tím 
védét, co dobré je a dobro skutečné konat, mezi tím Boha znát 
a Boha milovat či uctívat ho. Ale číci "radéji bych pokoru cí
til než védél její definici" je možné jediné tehdy, jestliže 
její definici už skutečné známe, alespoň v tom smyslu, že vime, 
co to pokora je* Takovýto postoj predpokládá, že všechny od- 
povédi už známe, takže jedinýmproblémem zústává, jak je uvést 
do praxe. Je to ale právé znalost všech odpovédí, která se tak 
snadno stává svérací kazajkou. "Pokora" není koneckoncú nie 
víc, než součást néjaké asketické teórie. V nékterých prípadech 
se nemusí jednat o problém praktický, totiž jak pokoru cítit, 
ale teoretický: je "pokora” tím nejvhcdnéjším pojmem pro daný 
prípad?

V každé dobé jsou jisté stŕípky krestanské pravdy v hojném 
množství k dostání v každém ebehodním domé, peČlivé zabalené 
ä*  duchovní ch programú s pomúckami pro mérení úspéšnosti duchov- 
níh<r pokroku. Avšak mnohom vétší část krestanské pravdy leží 
celkem nepovšimnutá v tmavých zákoutích a skŕíních a na pú- 
dách a ve sklepích. Pro každého z nás je krestanství príliš
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rozsáhlé než abychom se mohli zabývat celým najednou* Našim tr 
valým pokušením je pŕedpokládat, oodobné, jako k tomu meli 
zrejme sklon i farizeové, že ta nepatrná cástečka, kterou 
j sme schopní se zabývat, je už úplné všechno. Je prirozené 
a do jisté míry i celkem neškodné že ve spiritualite snad 
jsou nejaké módni smery - i když je znepokojující, jestliže 
jsou prováseny mj dními smšry v dogmatu, k čemuž, jak se zdá, 
dochází nyni« Avšak mcdnost je m ére než evangelium. Tp je 
jedním z dúvodú, preč musí cirkev čas od času více či méné 
radikálne povstal, aby se vymanilo z tyranie zakorenené a 
nesprávné predstavy o tom, o čem .-lastné její náboženství 
pojednáva o

Pak se ale pred námi objeví : ebezpečí, že se budeme na
ivne domnívat, že to, z čeho se m.-me vymanit, je tradice. 
Budeme se domnívat, že c tradiční... k^estanství vime už všech- 
n© a zjistili jsme, že néco postr.dá. A tak se pustíme do 
vymýšlení nejakého zárného nového aáb^žensxví• A pritom ne- 
ní vubec jasné, zda tato záŕná no\á náboženství budou sku
točne mit dost co nabídnout, nehlecé na to, zda mohou být 
zarazena pod kŕestanství. Námi vytvorené náboženství muže 
steží dokázat néco víc, než navráti, nás k sobé, Od našich 
vlastních omezení nás osvobodit nemaže,

Jedním se stéžejních duvodu, pro č je pro spiritualitu 
podstatná učenest je fakt, že učenost pomáhá odkrýt nebo 
znovuodkrýl ty možnosti, které v cirkvi již skutečné jsou. 
Bezpochyby si vzpomenete, že sv, Tereza Avilská dávala vzdá- 
laným duchovním vúdcúm prednos t z práve tohoto dúvodu, Du
chovné pokročilí j ale nevzdelaní vúdccvé byli preplnení svou 
vlastní zkušeností; znali jen jeden zpúsob, jak být kresía- 
sy. Vzdelaníduchovní vúdeové, dokonce i když nebyli nijak 
2vlášt duchovné pok^očilí,byli práve díky svému vzdélání 
svobodnejší, slobodnéjší uznat za legitímni ty zpúsoby, jak 
být krestanem, které nezapadaly do tehdy panujících mravú.

Buh k nám promlouval mnohá zpúsoby a dosud k nám nnoha 
zpúsoby promlóuvá. Není naši vécí vybírat si z téchto mnohá
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skute.čností tu, na kterou budeme reagovat. Disciplína včrncs- 
ti 3ohu je svuu podstatou. podo-hná disciplínČ učenosti: sou- 
částí obou je trpčlivá a pokorná ochota vyrovnávat se se sku- 
tečností.

Máme-1i se však vyrovnávat se skutečnostímusíme byt 
pŕedevším schopní ji videt, a to není vždy jednoduché. Máme 
-li videt véci tak, jak jsou, musíme byt pripravení na to, 
že predem nevime, co budeme videt.

... na konci, kdy už jsme vše prozkoumali 
Octneme se tam, kde jsme začínali 
Abychom to poznali poprvá>

- T.S. Bliot

Nejhúre vidíme to, co považujeme za samozrejmé. "Videt 
znamená véŕit" múze nékdy bchužel platit v tom smyslu, že vi
díme jenom to, čemu veríme, ne to, co skutečné je. Dokonce 
etymológie naznačuje, že mezi "vidčtM a "skepticismrs" je nč- 
jaká 3po j i tost« Vidčt znamená byt pripraven pochybovat o tom, 
co jsme očekávali.

Občas se vyskytuje taková domnenka, že víra se nejlépe 
zachová postojem, který neklade žádné otázky, Je-li neuo prav
da, pak ja to opak. Víra v tvangelium, víra v.Boží pravdu - 
at ji známe sebevíce - v sebe obsahuje, že neveríme doktrínám 
ani ideologiím, které Božími pravdami nejsou. Když Origenes 
prohlašoval, že není možné být zbožným bez štúdia filozofie, 
doporučoval práve skepticismus, S^uSástí jeho vlastní školy 
bylo, že dukladnč provedl své žáky témér všemi filozofickými 
učeními starovčku, aby nakonec neverili žádnému z nich. V pod- 
statč totéž provedl o neknlik století.pozdeji pátý magistr 
rádu Kazatelu Humbert Románský, který tvrdil, že jeden z nej- 
závažnčjšíck duvodú pro Studium filozofie je zajistiť, aby 
nás nepohltila,

To ja nčco, čeho si první generace krestanú byly dobre 
vČdomy, Všdély, že být kŕestanem znamená být pripraven na in-
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telektuální výstrednosti. Khestanská tradice dodala lidem 
právé odvahu nezústat u tradice; kdyby krestané u tradice jen 
zústali, setrvávali by u zdedeného pohanatví nebo židovství 
nebo néčeho jiného.

A jak se kresíanství ve svété šírilo, začali lidé za- 
pomínat, že v sobé tuto výstrednosť zahrnuje. Na kladení ©- 
tázek se začalo pohližet j ako na známku hereze. Byly to ale 
vlastne právč hereze, které cirkev dcnutily klást si další 
otázky* Jak pravil na začátku druhého století Hermas, víra, 
která neni Živena studiem, brzy zahyne.

Boží Slovo k nám nepŕichází jako "návod k použití", 
který dostaneme s novým budíkem nebo autem. Prichází k nám 
jako živé Slovo, kterému je treba vycházet stále a znovu 
vstríc. Boží cesty nejsou cestami našimi a jeho myšlenky ne- 
jstvU našimi myšlenkami. Pokud nebudeme neustále obnovovat své 
úsilí naslouchat tomu, co nám ríká, budeme si myslet, že nám 
ŕíká to, co oČekávóme, že ríkat bude. A to je prototyp hhíchu> 
V pŕíbéhu o pádu z Geneze se celá událost soustreáuje na 
strom poznání: prvotní hrích spočívá presne rečeno v tom, 
že Adam a Eva brali poznání za hotovou vec, místo aby ho pri
jímali* Je to dramatický zpúsob, jak poukázat na neustále se 
objevující problém padlého lidství: protože za hotovou véc 
feereme to, že vime, pravé poznání už neprijímárne. Jak rekl 
nás Pán farizeum, jejich provinéním není to, že jsou slepí, 
ale to, že prestože jsou slepí, prohlašují, že vidí.

Takevý omyl múže samozrejmé postihnout intelektuály 
stejné jako kohokoli jiného. Postihne-li je však, není to 
díky tomu, že by byli intelektuály, ale prot.o, že jsou špat
nými intelektuály. V t é míŕe, v j aké se t oho t-o omylu dopou- 
štéjí, chovají se vlastné jako antiintelektuálové* Je právé 
prstojem antiintelektuálství brát poznání za hotovou véc a 
tudíž rezignovať na kladení jakýchkoli dalších otázek i na 
hledání jakýchkoli dalších skutečností*

Jeatliže takto mluvíme o "intelektuáleeh", nemélo by 
nás to vést k tomu, abyehom pri tom mysleli jen na rzdélance
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nebo na ty, které označujeme jako "inteligenci"♦ "Prostí ve- 
rící”, ve kterých si libuje jistý'druh náboženské literatú
ry, mohou byt docela dobre plnokrevné "intelektuálni" v tom 
smyslu, že velice bystré rozlišují, i když to nekdy dokážou 
jen téžkc sdélit»

Sv* Tereza Avilské to vyjádrila velice trefné, když si 
stéžovala na tyranii polovzdélanoú, MEDIO LETRADOS. Pouhá 
nevédomos;:, čoby inyšlenkový postoj, je svým zpusobem celkem 
v poŕádku,. Potíže nastanou, když ('pustíme nevinnost nevedo
mosti. nebot vétšina z nás má pozoruhodný sklon pŕejít od ne
vedomosti rovnou k vševédeucnosti. Vétšina vzdélávací činnos
ti, vyjma nékolika prvých kručku, s.očívá z valné části v 
tom, že nás navrací do luna nevedomosti. Každý študent ur
čité učinil poznatek, že je mnohem ' ehčí napsat článek na 
dané téma dríve, než ho začne studcuat, než po jeho skutečné: 
seriózním prostudování*

Když náš Pán dekuj e svému Otci za to, že "skryl tyto vé- 
ci pred moudrými a rozumnými a zjevil je maličkým", nemá ve 
skutečnosti na mysli doopravdy vzdélané, ale ony MEDIO LE- 
TRADOS sv- Terezy, lidi, kteŕí védí dost na to, aby si mohli 
myslet, že védi všechno, ale ne dost na to, aby védéli, že 
nevédí témér nie. Pravý intelektuál, at už s akademickým 
vzdéláním nebo bez néhc, je právé oním unliČkým, človékem, 
který ví, že je teprve na začátku a ne na konci cesty.

Znamená-li spiritualita vúbec néco, musí určité zname- 
nat "být veden Duchom" a to znamená ne méné, než "být veden 
k plné pravdé". Tc znamená mnohem víc než úkony zbožnosti a 
cvičení, které jscu často považovány za základ duchovního ži
vota. Zbožná úkony, zakoušení duchovní útéchy, vidéní i ex
táze, to všechno nemúže nikdy Boží skutečnost vyčerpat.

Z toho vyplývají duležité dusledky, jak pastorační^ tak 
doktrinální. Pastorační hlediskc by se dalo zjednodušené 
vyjádrít tak, že cirkev má zodpovédnost být KATOLÍCKOU, to 
znamená, že je povinná posloužit lidem všeho druhu i posta-

- 31 -



vení, posloužit jim v rozličných situacích, Oklešténé evan- 
gelium nedocení lidské potreby a nadeje. Sv- Efrém ríká, že 

tolická cirkev je "velká cirkev s velkým k línem". A v né- 
kterých obdobích krestanské histórie /a bylo j ich možná vét- 
šina" byla snaha o to, aby se jeden či dva modely kŕestan- 
ského života stály modely víceméne monopolními, a to nevyhnú- 
telné vede k tomu, že ti krestané, kteŕí nedokážou jednat po
die prevládajícího modelu či modelú-, budou vyobcováni nebo 
alespoň odsunuti na druhoradé místo* Tyranie zbožných klišé 
není tou nejzanedbatelnéjší podobou útlaku existujícího v na- 
šem svete!

Jedním z téch škodlivé j Šícfin. dúsledku takové tyranie je, 
že i u téch celkem renomovaných historikü a vykladaču často 
zjistíme, že krestanský starovék je v jejich podání mnohem 
šedivéj ši i homogénnejší, než jak nás k tomu skutečné--o-prav- 
ňují historické skutečnosti. To, co potrebujeme k podeprení 
svobody, tohoto dédičného práva všech vérících, je právé 
vnitční členitost a rozmanitost našeho dédictví. Jen si vzpo- 
meňte na hiozné bírmé spojené s vlastnictvím reholníku, kte- 
rému se muselo čilit ve XIII* stolet-í, Aby mu unikli, museli 
františkáni i  dominikáni hájit legitimnost z cela odlišného 
modelu, a brzy zjistili, že existuje celá rada klasických 
textu, kterých mohou použít na svou obranu, ke kterým však 
tehdy panující normy prosté neprihlížely.'V naši dobé jsem, 
nebo jsme alespoň donedávna byli, tyranizováni jedním velice 
jasným a poučujícím obrázkem správnéh^ duchovního života.
Tím húr pro nás, kdybychom se do ného nedokázali vejít. Kolik 
lidí ví, že sv. Tomáš výslovné rekl, že s modlitbou by se mé- 
lo presťat, když človék otupí? Nebo že se po radu století me- 
zi seriozními teology tradovalo, že js^u jen dva ctupné mo
dlitby, modlitba toho, kdo není ve stavu milosti a toho, kde 
ve stavu milosti je? Pocitoval jsem zvláštni zlomyslné po- 
téšení, když jsem pnprvé četl tvrzení Vincenta McNa^ba, že 
"modlitba bez prosebné žádosti je témér rouháním", a pŕece 
zde autor jen odkrývá pravý smysl slova "modlitba", který se
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vrací zpét k Mhli a který pŕevlácal až do konce stredoveku 
a který je stáde ješté všeobecné povážován'za samozrejmý té- 
mi, kdo ne byli dosud vystavení inc" okt.rinaci ze strany pový
šenecké a aristokratické spirituality

V dnešní dobé existuje mnoho stereotypu, se kterými je 
treba se vyporédet, ne proto, že ty nebyly správne- ale pro- 
to,. aby se j im nedoprálo výsady mo -opolu«. Jen uvážte ono o- 
hromné bŕímé spojené v nékterých krizích 3 predstavou "spo- 
lečenství”, Až senám skoro uleví, tdyž zjistíme, že Kassián 
trval na tm, ze kiavním dúvodem, p. rč žít ve společenství, 
je poznal, že máte špatnou povahu, ebo kdvž nás svo Jan od 
Idríže ujistuje, ve společenství sou n c južitečné jší ti, 
kterí nám život ztrpčují, Ďalším s“1 jvem, které získalo témér 
hruzné rozmery je "kontemplatívni'• o to víc nám nahání 
strach, oč méné je jasné, cc se jim skutečné myslí. Mel j sem 
radost, když jsem zjistil, že na sk onku XIV. století se Ju- 
liána z Norwiohe rozhodla vypust.it oto slovo z definitívni 
verze své knihy, evidentné proto, že dospela k záveru, že 
spíše mate než vysvétlcje. Nevím, preč by mnohá reholníkum 
nemélo pomoci5 když si uvedomí, že moderní domnénka, podie 
níž všichni reholníoi mají být "kontemplatívni", naproste 
odporuje drívéjšimu pojetí. Richard Rolle šel dckonce tak da- 
leko, že trvá na tom, že je nemožné bý - zároveň mnich a knn- 
templativní. Na dr^hé sírane by intelektuálum mélo dodat od
vahy to, že ješté v XVII*. století se slovo "kontemplatívni” 
používalo vlas tne k označení védcú jako lakových, aniž by 
se tím ovšem vubec vylučovala bežná intelektuálni činnost.
A ve XIIIv století bylo celkem bežné považovat ty, kterí pra
covali ne univerzite, za "kontemplatívni”.

Jsou to jen drobnosti, které však slouží k ilustraci 
obecného pravidla. Poznání naši krestanské minulosti nám 
múze dodat odvahy i práva na to, vzdorovat oné zbožnosti, 
která je nám vnucována.

Nutné sit.aké musíme uvedomil, že naše životy nejsou ne- 
ménné. Model kŕesta.iského života, který se jednu dobu celkem
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•svedčil, se pozdéji muže naproste zhroutit. Jedním z hlav- 
ních dúvodu, proč se rozvíjelo učení o duchovním pokroku, by
le snaha zajistit lidem právo nedržet se téch prvkú duchovní- 
he života, které se obecné považovaly za nezbytné. Nevýhodou 
pojmu "pokrok" je však to, že uznává pohyb, jen jedním smerem. 
Proti tomu zduraznuje velký jezuita Jean Pierre de Caussade, 
že Duch svätý nás učí prostŕednictvím PHOMÉN života. To, že 
se stáváme duchovnéjšími, neznamená nutné, že prijmeme úkony 
a praktiky, které by byly jakýmkoli zrejmým zpúsobem duchov
nejší; znamená ta prosté, že jsme pripravení prejít k další 
lekci. Muže to dokonce znamenat, že se staneme mene nápadné 
duchovními. Otec Augustin Baker, známý svým učením o mentál
ni modlitbé, vlastné trávil mentálni modlitbou stále méné a 
méne času, jak procházel svými postupnými "konverzemi". A v 
našem století se nabízí prípad Evelyns Underhill, snad nej- 
vétŠího predstavitele efektivní mystiky v tomto století, kte- 
rý nakonec z jistil, že afektivní mystika pro néj končí ve 
slepé uličce, a východisko našel v liturgii. Sv. Katečiné 
Sienské rekl Pán po zvlášt silném prožitku romantické zbož
nosti, završenétn zážitkem dudhovní svatby se vším všudy, že 
má prejít k létání pomoci dvou krídel místo jednoho, ccž zna
menalo presné t©, že má prejít k aktívnejéímu, apoštolskému, 
životu. Nakonec se svéí’ila s tím, že její nejvétší životní 
útechou je mluvít o Bohu s inteligentními lidmi, což obvykle 
mystická teológie pííliá neuznává. Mám podezŕení, že mnohé 
domnelé potíže v duchovním životé vyvérají z nezpochybnevane 
absolútni nadvlády jednoho konkrétního modelu. A to vede jak 
k zplošíování naŠeho pojeti Boha, tak ke zbytečným napétím 
a úzkostem.

Tím jsme se dostali k teologické, doktrinální stránce 
véci, která je ješté dúležitéjší než pastorační. Boha nelze 
omezit na žádný konkrétni model nebo na to, jak pojímáme je
ho nebo náš vztah s ním. Jedním z hlavních úkolú teolegie je 
nám neustále pj*ipomínat, že Boha neznáme, a když,tak jen ve
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velice omezeném smyslu. A jeden ze zpusobú, jak tento úkol 
reší, je, že nás nutí k tomu, abychom se myšlením dostali 
za své vlastní úkony a prožitky zbožnosti«»

Již ve Starám zákone mužeme pozorovat korektivy, které 
se snaží zabránit modloslužebné interpretaci Božího zjeve- 
ní. V Exrdu 33,11 se ríká, že "Pán mluvil s Mojžíšem tvárí 
v tvár"• To je klasická a velice tvárné vyjádrení osobního 
pohledu na náš vztah s Bohém. Á témeŕ zároveň dostáváme ko~ 
rektiv. Čteme, jak Mojžiš žádá, aby smel Boha spatrit, a je 
mu bečeno, že to nelze. Nikdo nemuže spatrit Boha a zústat 
na živú. Namísto toho se mu ukáže Buh ZEZADU, což nás za- 
vadí do' paradoxní situace, že Mojžiš, se kterým riluvil Pán 
tvárí v tvár, nemúže tvár Boží spatrit. Mužeme témer s ur
čitostí dojít k záveru, že to je práve to, co ve skuteČnos- 
ti znamená byt Bohu tvárí v tvár, alespoň v tomto životá: 
být Bohu tvárí v tvár ve skutečnosti znamená Boha*následovat 
videt he zezadu,

Kabínská tradice to., prijala j ako základní hermeneutic- 
ký klíč. Rozdíl mezi Mojžíšem, který Boha nemohl spatrit, 
a Izajášem, který tvrdil "spatril j sem "ána", se vysvetlo- 
val tím, že o Mojžišovi se mluvilo j ako o vetším prorokovi 
prává proto, že on Boha nevidel. Izajáš je menším prorokem 
proto, že se dcmníval, že on Boha vidí.

V krestanské tradici vidíme, že sv. Efrém se zabývá 
presná, tímto problémem. Když komentuje Exodus 24,kde se M -  
ká, že starší "uvideli Boha", ŕíká:
Když 70 starších uvidelo a Ayslelo si, že vidí totalitu ve- 
likosti, rozptýli Mojžiš veškeré jejich iluze. Prosí o to, 
aby on videt smel, nebot chce je poučit, aby•pochopili, že 
starší, kterí si predstavovali, že vidí, ve-skuteČnosti ne- 
vidôli. A Mojžiš, pres.tože vidál, pochopil, že jeho nevidšl. 
Protože to byl človek pronikavé inteligence, nemohlo mu u- 
niknout, že se jeho Pán odel do vypujčené podoby.

To jô zcela jistá podstatné. Kdykoli se Búh odhalí, 
jáe nesbytná o "výpujčenou podobu". To, s čím se skutečná

V
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sstkávame, je Búh P&EVLEČENY ZA NŽCO STVORENÉHO. Každé Boží 
zjevení je zároveň Božím skrytím. Jak riká Origenes, Kristus 
pŕiŠel, aby Otce zjevil i skryl.

NepominutéInou intelektuálni zodpovedností všech kres- 
tanú je nenechat se zmást žádným setkáním, které mohou mit 
s Bohém. A t je takové setkání sebeopravdovéjší, není to nik
dy "totalita velikosti".

Toto téma je velice dobre zpr acované v e slavné knize 
SVŽSlT SE DO BOŽSKÉ PROZRETEĽNOSTI /ABANDONMENT TO DIVINE 
PaOVIDENCE/, která se pripisuje de Gaussadeovi: "Hledáš Bo
ha, milá duše, a on je všude. Vše se k nérau hlási, vše ti 
ho dává, prošel vedie tebe, kolem tebe, v tobé a skrz tebe, 
stále je tu - a ty ho hledáš! Ach, hledáš Boží idea, nejen 
jeho skntečncst." De Caussade, podobné jako Mistr Eckhart 
pred ním či Beda Jarrett pozdéji, zpochybňnje obecné prija
té učení, že než múžeme uacházet Boha v e všem, musíme ho na- 
lézt néjakým speciálním zpúsobem. Mistr Eckhart má solidní 
doktrinální dúvody pro své tvrzení, že hledá-li nékdo Boha 
speciálním zpúsobem, nájde onen zpúsob a ztratí Boha. Každý 
Búh nalezený néjakým cPeciálním zpúsobem bude nutné néčím 
méné než Bohém.

Je to právé naše pripravenost prijímat promény života, 
která nás kcusek po kousku osvobozuje od našich model.

Ale promén si ani nepovšimneme, když nejsme pŕiprave- 
ni být pozorní, a to, presnéji rečeno, být pozorní vuči de-, 
tailúm, rozdílúm. A to je v podstaté postoj učenosti, at už 
učenci v profesionálním slova smyslu j sme Či nikoli.

Jak nás učí de Caussade, pro vétšinu lidí jsou asi ze 
všech nejdúležitéjší promény jejich vnitrních a vnéjších pód- 
mínek. Avšak schopnost tyto promény vyčíst závisí na naši 
znalosti jazyka či jszykú kŕestanské tradice. Samotné pod- 
mínky nás toho mnoho nenaučí. Podmínky je treba interpreta- 
vat, číst. Co nás ve skutočnosti vzdélává v Božím poznaní 
a lásce-je vzájemné púsobení podmínek a slov. Slova se učí
me z Bible a z dlouhé tradice krestanského myšlení a vyja-
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dŕování. A seriózni odhalení zvláštnosti, výstrednosti a roz- 
■'ddoeô’Den-sk'éhc-myalôni a vyjadrování je pravdépodob- 

nš nezbytným predpokladem pro to, abychom rojz-eznali to stá
le a znovu nové v učení, kterého se nám v našich podmínkách 
d*stává od Boha o

Samozrejmé že v tom mohou hrát životná dúležitou roli 
nová pojetí i zpusoby myšlení; to však nestačí* Máme-li je
nom nová slova, nové myšlenky, jak máme, slovy sv. Pavla, 
podrobit veškeré myšlení Kristu? Úkol teológie, ve kterém 
se musí Cirkev neustále angažcvat, nemá charakter pouhého 
prizpúsobeni se novým situacím, ale i včlenéní nového do 
zdedéné klasické reči. Moudrí dovedou vybírat z církevního 
dšdictví nové i staré, Jako každá jiná reč, není ani reč cir
kevní nemenná: není to mrtvá reč. r;Tak pápež Pavel zdurazňo- 
val arcibiskapu Lefebvreovi, mechanická vérnost zdédéným 
zpúsobúm vyjadrování není dostatečnou zárukou vérnosti tra- 
dici právé proto, že cirkevní tradice je trsdicí živou. To 
je dúvod, proČ se nevystačí s pouhým konzervatismem.

Ale ani s pouhou moderností se nevystačí. ZEITGEIST, 
dv.ch doby, muž e treba sloužit jDubhu svätému, ale Svätý 
Ittoh to není. Musíme "všechno prevérit a pevné se držet to- 
h«, co je dobre’7. Progresivismus;; je sám o sobé ješté steril
né jší než konzerva!ismus. okolemiCírkve je umožnit své reči, 
aby se rozvijela bez ztráty své identity, bez ztráty svých 
koreňu, tkvícíc-h v danosti Božího zjevení.

Jsou to véci staré, které nám umožní prečíst a ovéčit 
si všci nové ? práve j ako veci nové obnažují skryté a zapo- 
jnenuté poklady z rozsáhlé pokladnice vecí starých.

• i

Nie stačit nebude, ale musí se stanovit den 
Kdy budou spolu na samém kraji utesu štát 
K svetu je to obrátilo, a ’pojmout se snaží 
Minulost a cos nepoznanéhejv ní objevit.

ií
j - Bobert Prost



Skutečné to není pouze to nové, co nás prekvapuje; to 
nepoznané se poznává jen ve •vzájvmném pusobení nového a sta
rého; jsou nepoznány se zretelem < sobé navzájem. A toto ne
poznané je jakási svátos , nepoznaného, toho večného nepozna
ného, v evangeliu, v samotném Bohu.

tfkolem, vyžadujícím mimorádn•, vysoce odborné dovednos- 
ti, je zde cbeznámit se s nejjemnejšími nuancemi slov vyo
čených a napsanýoh phed stoletími Je to však úkol, který 
ani zdaleka nepripomíná jen pouhé rozptýlení pedantických 
učensú, nemluvé už o veži ze slonoviny, ve které se sucho
párni védci mohou skrývat pred požndavky lásky Boží a lásky 
bližního.

Má-li spiritualita byt nečím víc než jen ''horlivostí 
bez znalosti", pauhým rozmarem módy zbožnosti, je to úkol 
naprosto zásadního charakteru♦ Buh. kterého prosté bereme 
za néco hotového, kterého prácne ntpoznáváme prostrednic- 
tvím našeho neustále pozorného myš' ení, se brzy stane modlou, 
a múŽe vyvolat reakci budiči zdání velké nábožnosti a sva* 
tosti, která však muže mit jen velrce málo spolecného s •' 
pravdivostí vztahu mezi skutečnými lidskými bytostmi a sku- 
teČným Bohém, ^ájem o "spiritualitu" se múže docela dobre 
štát jedním z nejhrozivéjších rysu moderní společnosti, Ne
stačí být "spirituální" či "nábožný"® Sv® Pavel rekl Até- 
nanúmí "Vidím, že jste velice nábožní lidé," a totéž by se 
dalo ríci o moderní společnosti, Avšak "spiritualitu" i 
"nábožnosť1 je treba, jaka všoohno ostatní, obrátit k evan
geliu, a toto ob.cácéní, jako každé jiné, se nestane jednou 
provždy; je to celoživotní proces. Pravá kresíanská spiri
tualita nevzniká se zájmu o spiritualitu, ale ze zäjmu o Bo
ha a z ochoty nechat se od Boha učit. A nechat se od Boha 
učit znamená používat, ne obcházet naše vLastní myslení. Je 
zajímavé, že na začátku II. století nevidí psaudo-Barnabáš 
žádný rozpor v tom, že nabádá své čtenáŕe, aby si "sami vy
dávali dobré zákony" a pritom ne nechali "učit cd Boha". 
Nechat se "učit od Boha" v sobé zahrnuje "chtít, co ode mČ
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chce Pán.” Zjevení je určeno aktivnímu myslení, ne myslení 
línému, které chce uniknout tomu, conám uložil Buh. Rozum 
si dokáže vytvorit modlu z toho, co sám vymyslí, a presné 
totéž platí o našich citech. Modlu múžeme dokonce vytvorit 
z textu Písma nebo ze svätostí nebo ze svých úkonu zbožnos
ti. Jediným účinným lékem proti modlárství je vérnost veš- 
kerým skutečnostern, veškerým zpúsobum, kterými Búh oslovujet
prostŕednictvím svého slova a svého sveta, Církve, histórie, 
událostí našich vlastních životu, všeho.

Samozrejme, že žádný jedinec nemuže tento program pl
ne uskutečnitc Pravdu hledáme a nalézáme právš ve Společen- 
ství Církve a déláme to tak,že se se svými kíestanskými brat- 
ry píeme a diskutujeme', a že si s nimi leccos vyjasňujeme.
A nedéláme to tak, že bychom se prosté shodli na rúznosti 
stanoviska, jako by opravdu nezáleželo na tom, co si každý 
myslíme. Jak zdurazňcval G.K. Chesterton, ríci "to je muj 
náztr, ale je možné, že se mýlim” a nie k tomu už nedodávat 
je skoro totéž, jako bychom ŕekli, že vlastné vúbec žádný 
názor nemáme„

Múže se štát, že cirkev plná khestanú, ktehí se po- 
týkají se skutečnostmi a vášnivé se mezi sebou pŕcu, je na 
hany vzdálena tomu, co si o'bvykle predstavujeme pod pojmem 
svatost. Pak ale jednou z otázek, které si klást musíme, je, 
zda máme odpovídající predstavu svätosti - at už je tr v 
táto dobé cokoli. Bomnívám še, že už jsme se zbavili rozší
reného obrázku svétce jako jedince zcela odlidšténého, ob
dareného nesmírnou schopností odríkat si o konat zázraky.
T#, že jsme se tohotc obrázku zbavili, je správné. Pochy- 
buji ale o tom, zda si skute-čné néjak polepšíme moderní 
frází> že svatost je "dokonalé zdraví” /HOLINESS IS "WHO- 
LENE$S" /houliniz iz houlxniž//. Bo značné míry to odpc- 
vídá modernímu farizejství duševního a téleaného zdraví. 
Cožpak nebudeme muset opravdui ríci, že svatost je stejné 
tajemný a prchavý pojem jako pojem samotného Boha? Naše 
svatost je néjak odvozená ze spätosti jeho. Jak MkJ sv.

t

i

~  39



Jan, "ješté se neukázalo,- co budem-"', Vime ale, že až se u- 
káže, budeme podobní j emu,; .> Stávánu se svätými práv é tím, 
že se stáváme podobní Kristu, a skv-ze nehe se blížime oné 
podobnosti Bohu, pro kterou jsme byli stvorení, dokonalí, 
jak® je dokonalý Otec, svati, jako ie Búh svätý. Nemôžeme- 
li spatrit Boha. tím spíš nemúžeme jpatŕit svatost Mužeme 
jen Boha nasledoval- ná.sledevát sva:ost= Je to, jaky bychom 
ji videli zezadu Jak postupné očiš .ujeme sró chápaní Bo
ha, budeme zároveň očišíovat své ch> páni toho, c. znamená 
svatost. A co to znamená v praxi, b..de prevážné néc' spíš
negativního než pozíti'-’niho: bude t; znamenal, že nakoneu 
objevíme, že tu, ■: cem jsme mysleli, že svatost je, spätos
tí buä vutec není, nebo že to alesp n není tak jednoznačné, 
jak jsme se domnívali••

Samotné poznáoí nám ani nedodf spirituality, ani z nás 
neudélá sväté., Je ml naproste cizí vrdit néco t ako váhu * Ale 
poznání, intelektuálni disciplína p’'i hledání pravdy v pokor 
né pozornosti ke skutečnostem, je nutnou podmínkou predchá- 
zející svatost i spiritualitu, dis- iplína, kterou péstují 
ruzní lidé ruznými zonsoby, v závislosti na svém postavení 
a nadánío Beda ale nám, a t je to kciokoli, bndeme-ii se po- 
koušet zca*~it se zodp.uédn vsti za :~ent o úkol n

Simen TUGV/ELL; 0,Rf
Anglický dominikán, regens studierum v 

Oxfordu /1984/c Bližší údaje c jeho védecké a jiné činnosti 
se nepodarilo získal, je však známo, že se zabývá spirituál- 
ní teológií a že v Arglií vydává stredovéké dominikánske 
autory textu o reholním a duchovním životé, napríklad ti.xHuuberra Románskeho aj, Pŕinejmenším v tomto oboru jde c~ * * C
ts^bnost dobre známou a velmi váženou, bývá generačné-jl cer 
.d* autority uvádén napr. spolu s kanadským otcem lilla^dem, 
s nímž ho spojuje darazná a fundovaná snaha odpovédét na 
otázku, jak napln .; a autenticky žít klasickou dominikánskou 
spiritualitou dnes, ve 20. století. /Ôlánek je prevzat z me~ 
zinárodního katcl* čtvrtletníku Communio/jaro 1984/ vyd,vUSA./
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K m e d i t a c i

Život zasvécený sliby evahgelních rad je stály zpúsob života, kterým 
se pod vlivem Ducha svätého v tesnejším následování Krista zcela oddají 
nejvýše milovanému Bohu, aby se venovali novým, zvláštním zpúsobem jeho 
úcte a budování Církve ke spáse sveta a aby ve službe Božímu králoisství 
dosáhli dokonalé lásky a aby jako svetlé znamení v Cirkvi už predem ozna
movali nebeskou slávu® 

života
Tento zpúsob v institutech zasvéceného života v kanonicky zrízených 

cirkevní autoritou berou svobodne na sebe vérící krestané, kterí se za- 
vazují sliby nebo jinými posvätnými záväzky podie vlastních zákonu in
štitútu k evangelním radám Čistoty, chudoby a poslušnosti* Skrze lásku, 
k níž tyto rady vedou, spojují se zvláštním zpúsobem s Cirkvi a jejím 
tajemstvíiji.

Nový kódex kan® práva, can. 573» 1-2

Zamysli se:

- jde o vzácný akt lásky k celé nejsvétejší Trojici:

oddání se nejvýš milovanému X&X Otci 

opravdovéjší následování Krista 

vliv Ducha svätého (Actio)

- smysl zasvécení: ústa k Bohu

budování Církve 

spása sveta

- cíl zasvecení: dokonalost lásky ve službe Božímu Království

(perfectio caritatis in servitio Regni Dei)
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- zvláštni účinky zasvšcení
zvláštni zpúsob spojení 3 Cirkví a jejím 
tajemstvím
skvélé znamení nebeské slávy
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Dora_Q\Jii-jo^e _Pe v a

Petrkovský zámeček, či spíše zemanská tvrz, protože 
podie Cervantese Don Quijote byl prece púvodnš chudým zema- 
nem, a tedprve pro posvätnou posedlost srdce stal se rytírem, 
dominuje vesničce Petrkov na Havlíčkobrodsku zámeckéu véží.

Celá desetiletí hledela do kraje, kde podhdfí Vysočiny 
nabírá dech, a který Bohuslav Reynek tolik miloval, protože 
mu svoji vyprahlostí pripomínal milovanou Provenci, ésleplým 
ciferníkem vežních hodin, kde Čas jako by se zastavil jen 
proto, aby se mu jednou zatajil dech z uhranutí véčností.
A véčnost, je-li pokorne pčijímána, v kruhu téméŕ absolut- 
ním jakým je hostie., stáva se opét časem posvéceným a pl
ným milosti Boží.

V tomto zámečku se 31« 5« 1892 narodil Bohuslav Reynek, 
malír, grafik, básnik a pčekladatel /stačí jen pfipomenotit, 
že do České literatúry uvedl Trakla* a tímto pfekladem, 
stejné významným jako byly Ôapkovy preklady Francoúzské po
ézie nové doby, otevrel dokorán dvere českému expresionismu 
a tedy i poézii Františka Halase/, a k stáru, v neposlední 
radé, protože v lidském údélu, v némŽ již zde na zemi je 
zrcadlení Ráje, není nie zbytečného a nahodilého, i pastýŕ 
chudého stádečka ovci. Snad nejméné praktický z rodu petr- 
kovských zemanú, kterí byli spíše statkári, a tedy jediný, 
který mél skutečný smysl pro realitu, pro to, jak véci sku- 
tečné j s o u pred tvárí Boží, a ne jak se pouze j e v í , 
Poezie, toto nejpevnéjsí uchopení a pochopení skutečnesti, 
nevychází nikdy z pouhé inspirace, ale z celoživotního•na- 
pétí, z tíhnutí k absolutnímu, které provází básnika, který 
je vždy bósníkem prokletým, od prvního uvédoméní si toh*, 
že sdélná hodnota slov je jejich vnitŕním životem, až ke 
slov» poslednímu, šeptanému již jako výkrik m  brán Véčnosti.

Ke sklonku života Bchuslava Reynka byla véž epravena 
a krásné nabílena dríve než došlo k renovaci celéhc statení, 
a hodiny začaly opet odmérovat čas tíhnoucí k véčnosti* /Ja
ko kdyby véčnest nebyla tíhou Čas»!/
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Jaky byl tedy ten živct básnika, který vesnici vrátil 
zvonéní vežních hodin, pripomínajících kdysi dcbu klekání, 
kdy máme pokleknout k Andél Páné, a nyní nám již odmäkuje 
jen čas príliš sekularizcvaný?

Poznal jsem Bohuslava Reynka jako starého, pétasedm- 
desátiletéhc muže a jako množí jiní jsem védél, že jsem se 
setkal s Rytíŕem chudoby, pro néhož osmero fclahoslavenství 
z horského kázání bylo skutečností žitou každodenné. Skrze 
jeho poézii a grafické listy, které jako by byly "navedením 
k pravému životu duchovní nm”, jsme se učili chápat, že umé- 
ní je sde na zemi odleskem háje, a Reynkovy grafiky /penej- 
více suché jehly a mono-typem/ s biblickými náméty byly vlast 
né vroucím apelem, který nám pripomínal tolik oporníjenou 
pravdu, že do Ráje vcházíme již na této zemi. Pieta s p&rá- 
k,em, touto zezbytnou rekvizitou prasečáku, který byl sou&ás- 
tí zámečku, a kde Reynek každé ráno kolem čtvrté /kdy už 
mšl za sebou pár hodin "ékrabání destiček", jak sám nazýval 
proces vzniku svých grafik/ zatopil pôd kotlem, aby se 4va- 
£ily brambory prasatüm, Narození Páné a pozadím petrkôvské 
tvrze j akoby prosvétlené betlémskou hvézdou, UkŕiŽováhí* 
kde kromé atributú umučení u paty kríže stáld védrô s porne- 
jemi jakoby uchystané ke kŕmení prasat a o nohy Krista se 

4 Ítírala kačka* jedna z vérných á tichých prúvôdkyň Reynkovy 
samoty* Pieta se zastávkou, dŕevéncu boudoá, které by nikdl 
nedokázal £íci ani nádražíčko, kde Panna Maria držela Kris
ta na klínČ tak, jakoby trpélivé čekaúLa na vlak, který ji 
mŕtvolu Syna odveze v zinkové rakvi, to váeohno byla adé- 
lení, která nám ŕíkala, že z Ráje jsme byli vyhmáni jen pro- 
tc, abycham se do néj kajícné a .vítézné navraceli skrze vč- 
ci•zemé.

Jako kdyby se Reynek takto svým životem zmocňoval živo
ta dvou lidí, jejichž byl vérným učedníkem, sv- Františka 
Z Assisi a dona Quijota de la Mancha. Byl jejich učedníkem 
v® smyslu následování, tím, že v tajemství cbcování svätých 
jejich životní-údél umocňoval © svuj vlastní kresťanský
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údél, který prijal jako údél človeka, jemuž bylo dánn i kle- 
Čet vstoje. Nebot umení je vžciy Jákobovým zápasem s Andélem.

Graham Green jen potvrzoval slova Leona Bloy, když ŕí- 
kal, že nemúže byt žádný katolický básnik, že .»múze lýt jen 
básnik, který je katolíkem. B'.ioy dokonce mluril o kŕestann,
kterého potkalo to neštestí, že se stal básníkem#

Reynkovo uméní bylo svým vnitŕním životem khesíanské 
právé proto, že vycházelo ze sveta,z jeho reality, ale neby- 
lo sekularizované.# Posvécovalo svet, aniž by privolilo ke 
svému zesvétšténí, tedy k tomu, co se pri matení pojmú nazý- 
vá "realismem“. V tom byl právé podoben doňu Quijotovi, to
muto k^estanskému rytíri, který byl na rytíre skutečné paso- 
ván, i když se tak stalo skrze krčmáŕe a dávky.

Tak jako Reynek byl r.f. rytíre chudoby pasován skrze u- 
méní, které je v očích svéta stejným bláznovstvím, jako bylo 
bláznovství dona Quijota.

Poslední list z Reynkova grafického cyklu Pon Quijote 
se nazývá Návrat dona Quijota, Vidíme na nám muže zestárlého 
ne vékem, ale trpkostí védení a vracejícího se domú se za- 
jícem v náručí# ^ako by mohlo lýt domovem místo, kam nás po- 
strkem pŕižene strízlivost dvou ‘‘slušných’’ lidí, b akaláhe 
a lazebníka*

. iteynkúv zámeček, jeho domov jsme vždy cítili jako ”by- 
tost dúm", jako samotu, do níž se utekl pred nechápavou 
strízlivostí tohoto svéta# Umení je Jákobúv zápas s Andš- 
lenu A je i bojem duna Quijota s vétrnými mlýny, které po
svätné véci zemé semílají jako obilí napadané rzí pro chléb 
chudým z osmera Hahoslavenství. Zrie Reynek prožil bezmála 
80 let života, všední dny pred válkou zamšňované za dny je- 
šté všednéjší tu a tam prožívané ve Francii, ale poznamena
né setkáními s autory jako byli Bernanos či Gionu, které 
Reynek uvádél do české literatúry.

Tésné pfed smrtí zde dokončil sbírku "Odlet vLašto- 
vek”, která nebyla loučením, ale védomím návratu domú.
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Navrátil se domú se zajícem víry pravé v náručí, aby Bohu, 
svému StvoSiteli nezústal dlužníkem.

A jeho télo bylo zemi navráceno na svátek st, Fran
tiška z Assisi rsku 1971* V brán réčnosti Čekala k#čka a' 
hŕála se o roztopený parák z prasečákttc Nebo t všechny vé- 
ci této zemé jseu dotknuté Milostí. Bohuslav Reynek.pM- 
jal její fád, jenž je rádem lásky, která nezná slit^vání...

/K. Krepelka/



Mráz v okne
/Bo fíeynek/

Záclony tajemné 
na okna mráz nám vésí, 
do nitek rozemne 
pravúné a pralesy 
a zima tká je 
v snu poušté a háje, 
liany jmeií- 
lané, gazely, 
ptáky a hady, 
proroka brady, 
véže a vinohrady, 
hrozný na lune luny, 
svétel struny:
od sluncí, zastrený^h bázní, 
pokoje píseň zazní, 
z dávna a nesméle 
ozvou se andélé.
Nadechlé struny z jíní 
aahají k oknu mémn 
od hvézdy nad jeekyní* 
Šeptají o Betlémn, 
záchvevy kopcu znejí, 
nápevy koled kreslí 
znamení do záveji 
až k sláme jeslí.
Poutníci dary snesli 
jehňátka leží tam tklivá, 
kozlíku ježí se hriva, 
hrdlicka zpívá 
o ruži znelku.
/Ta smyčka odjakživa 
hrozí hrdélku/*
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Kohoutü hrebený,
Sarlat rozzáŕený, 
klikatý, rohatý 
kruh metá na stény, 
pastýŕum na paty,
Vúl k Synu elovéka 
sténaje pokleká, 
stín se shýhá, 
šupinatá ryba,
tma, s kterou jiskry vpluly, 
k jeslím se tulí,
A oslík kleká 
k Synu človška, 
po zahýkání
jak oblak slunci se klaní, 
dýchá jak chleba patka 
teplá a sladká.-
Zdaleka, s daru tíží, 
v slávé a spéchu 
Mudrci se blíži.
Kdo zdvihne strechu, 
by vešli veltloudi a sloní, 
pruvody koní 
k nám do svétnice?
Sklenené koazelnice, 
tabulky v okne stŕíbrité, 
co skrývate, co vidíte? 
Prelude zakletý do stšný, 
éázo ď  vratkými kéŕeny 
vykveťlá na útéchti 
jen z vláhy našich vzdechú 
když ve snu dýcháme
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/Sen vždycky nezklame/ 
neb, bdíce u kamen, 
hledíme na plameň, 
hledíme na plameny 
strom smrti rezvštvený.

Mráz v okne 
/1950-1955/
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První sníh 
/fí. Reynek/
Pán znovu zemi rozsväcí, 
j iné a vétší jsouvéci, 
svet udiven se divá, 
hvezdárni má se obléci*
Jehnédy nové má jíva, 
orechy bélostné líška,
Veverka, rzivá a blízká 
schoulená do snéti 
slibu je peČetí.
Je svátek za obzorem, 
navozech bílé jsou stuhy,
Ráj ztracen - bude ráj druhý, 
blíži se návratu chvíle*
Vúz každý stuhy má bílé.
V sníh, jaka k pramení mléka, 
pluh, plachý poustevník, kleká 
na polích okraji.
Ptáci se slétají 
k siní a ke stáji.
Krása jde potají 
blyskotá tmami«
Go zbyle, prosí s námi,
Klekají kolínka slámy, 
té celé í drcené koly 
a sváté s polí.

Sníh na »ápraží
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A d v e n t  u n á s  
/B. Reynek/
Zima jde, záhadná vrátná, 
na kamenný práh siné, 
lem lesa, na jeskyná 
prestírá plátna.
Na stoly staví kvét stínu 
a lampy kvítek žhavý, 
jenž zárí do dálávy, 
zve na hostinu
snu, jimž jak vákú kniha 
pole se otvírají.
Vítr, jenž radost rád tají, 
s povzdechem desky zdvíhá*
Mraky se vysypaly, 
vážná se vylila záŕe 
na vozy, na trakaŕe 
a na žaly.
Zima jde do Betlema, 
kadidla, myrhy, a zlata, 
buchet a beránku nemá, 
s plenárni chvátá.
Pruvodce nemá ni svédka, 
sama se naklání k Dítku*
Kdo se s ní na cestá setká 
uzri jen jíní a snitku.

Sn&\ na zépraží



V z..p.o m í n k a 
/B. Reynek/

Sníh padal, plachým k pokoji 
a mocným k pokore.
Slétli se vrabci do chvojí 
a chrastí na dvore.

Drebounké vtiskli šlépáje 
když na sníh sedali - 
sníh, oblak nadéje 
na mrazu úskalí.

Tu bylo v snehu mnoho hvezd,
* lidská stopa jediná.
Zárily kvety ptačích cest, 
zmizela dedina.

Jediná stopa dítete 
jak vštev povadlá 
vtiskla se v beli zakleté, 
v tání se prepadla.

Sníh na zápraží 
71945-1950/

\

- 52 -



E 1 á z e n

/z pozostalosti B* Reynka/

Blázen jsem ve své vsi, 
znají mne smutní psi, 
bili psi ospalí, 
plynoucí do dáli, 
žádný z nich nesteká: 
tšší mne zdaleka, 
jsou tc psi oblaka, 
beží a nekvílí.
Smutkem jsme opili, 
kam jdeme nevime; 
pože-hnej duši mé 
Pastýri prastarý 
s hlubokými dary 
mesíce a bdení, 
s trny na temeni 
tšžkém rozbodaném 
j ako srdce. Amen.
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'huslav REYNEK /x 31*5 *1892 Fetrkov u Havlíčkova Brodu,
+ 28,9*1971 Petrkov u Havlíčkova Brodu/
Básnik, grafik a pŕekladatel,

Po maturite na reálce v Jihlave /1912/ odešel studovat 
na pražskou techniku, kde však vydržel necelý rok, Zájem 
o literatúru a umení jej privedl do Staré Síše, kde se stal 
soolupracovníkem Josefa Floriána«. Ve dvacátých letech se 
oženil s francouzskou básnírkou Suzanne Renaudovou, jejímž 
prostŕednictvím za nékolika pobytu v Grenoblu póznal radu 
prední ch francouzských spisovatelia a básníku /G.Bernanos, 
J.Giono, M.Jacob aj./* V roce 1936 se vrátil natrvalo do 
svého rodišté,kde zústal až do smrti.

Debutoval v r. 1912 v Moderní revui a v edici Nova et 
vetera, kterou vydával J, Florian, Sním spolupracoval pri 
vydávání edice Dobré dílo. Publikoval v periodikách Archy,
Akord, Student, Tvár, Kmeň, Sád, Vyšehrad, Texty, Sešity aj. 
Pŕekládal z francouzštiny /Ch. Péguy, T.Corbiére, F.Jammes, 
P.Valéry, G.Bernanos, L.Bloy aj./ a z némčiny /R.M.-^ilke,
G.Trakl aj./. Sám vydával v letech 1921-1926 edici Sešity 
poezie, významné se podílel na profilu a koncepci Pojerovy 
edice Atlantis«.

Malírské práce vznikaly již na reálce, pozdéji se 
Reynek soustredil na grafiku. V šedesátých letech se usku
točnila rada výstav, která skončila rokem 1972. Poslední 
povolená výstava se konala v Brne v roce 1985* V zahraničí 
Reynek vystavoval v Grenoblu a v Rímé.

Bibliografie:
Kvetná nedéle /1918/, Smutek zeme /1918/, Žízne /1921/,

Rybí šupiny/I922/,Smutek zemé/1924/rRty a zuby/1925/,Setba 
samot/1936/,Pieta/1940/, Podzimní motýli/1946/, Pastorale 
/grafický cyklus,1947/, Sníh/grafický cyklus 1941/, Podzim
ní motýli-Mráz v okné-Sníh na zápraží/1969,pŕipr.I.Diviš/,
Odlet vlaštovek/1972/, Josef Öapek a Bohuslav Reynek: Ne- 
pricházejí vhod/1969,usporíJosef Glivický a Ludvík Kundera/, 
Básnické dílo/uspor.a štúdií doprovodil Josef Hradec,1980- 
v rukopise/. /Zkráceno ze Slovníku českých spisovatelia
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Karel Khepelka
Návrat ztraceného syna

Narústání prázdnoty 
Do prasečáku 
vežou pomeje
z blázince v okresním mésté
a nebýt hrúzy cizoty
až konský prátelské
pofrkávání traktoru
bylo by prerušováno
sotva hladovým rykem prasat
Jen jedno, v ústraní,
a tedy na ráne,
hraje si s hliníkovou lžící
pokrivenou
jak krivka ramen
melancholika na oddelení,
kde jsou zakázány nože,
byt i pŕíborové....
Ticho dorustá 
do cinkání Jobova stŕepu 
a ten, kdo se navrací, ví, 
že po hmatu není. po slepú 
a váhavé není
bez predtúch....
Vstŕíc jak prázdnota 
zeje mu Búh........
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Kamennému hrobu Julia Zeyera 
stýská se po tráve

/Jaroslavu Seifertovi/

Nejofcyčejnéjší tvár poézie 
Všechno to,
c o se priklonilo k zemi 
nedolomenóu trtinou 
je posléze
její nezadržitelnou tíhou 
A jsou to ty 
nejobyčejnéjší veci, 
obyéejné ne jako tráva 
na hrobé ,
ale jako tráva až za hrob 
Vždy o pokoru básne 
prostrí
než prostata....

Ze sbírky Snídané ve dvou 
71915/



Toužení po Dulcinee

iouha Jeste 
Netšlesné Telesná 
Jak ovád 
0 krvi ví 
V osamocenosti 
bez samoty
nadeje znepráteluje se 
s doufáním 
Otevrené okno 
v ústavu pro choromyslné 
z kríže mŕíže 
snímá obzor
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Návrat dona Quijota
i

V bláte
vode zdá se potopa, 
déšt zdvíhá žaludek mraku 
a všechna vláha vsakuje se 
do prohlubní prasečích stop 
Ješte je treba 
rozdelit majetek 
On vetrné mlyny 
a pani Dulcinea stádo sviní 
Jen karbunkul 
z mozku ropuchy

fjak ž a], zmoudŕení
statek je nedelitelný* <>.»* .

- 58 -



Pani Dulcinea

I k c-pri vy trhala holou rukou
a bosou nohou
prešla po zadusí
pohankového strnište
Čeho je namále
l'oho je príliš
Príliš Jarné1e
Škripot vétrného mlyna
Po vštru
privát štekotem psu 
Jen podvečerní let vlhy 
váhavejší je než sladkost 
tfzko st slovúm 
jak koncpí hrdlo odnímá 
Vzpomíná na nepamet 
a každým utajeným pohýbem 
híká, že hudeme-li 
skutečne solí zeme, 
tedy jen dobytčí.....
Ôeho je príliš
Toho je namále
A tšlo je opušteno stínem
a k prsu
uliato šténete
prikládají jí z a j í c e .
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SVÄTÍ NAŠí DOBY

Be a t íí ik a c e _0 T i t a _Br and s:my

V nedeli 3« listopadn 19P 1}  celebroval Jan -Pavel II. pon 
tifikální mši sv. ve vati±cánské ba-silicey pri- kter-e prohlá
sil za blahoslaveného 0. ľita Brandsmu, holandského karmeli- 
t é.n a n o vinár e,

0. Titus Brandsraa se narodil 23? brezna 1881. v Borswald 
v Holandsku, V 17 letech vstčupil d v. rádu karmelitann. Štu
doval v Pime na Gregor:ánské univerzite» Po návratu do Ho
landska vyučoval v seminári filoz'tii a pritom se venoval 
novinárské práci. V roce 193b byl jmenován oblastníra asis-* 
tehtera katolických ncvinárúo Pri své nov; oárské činnosti rano 
hokrát " isoudil činnost fašistu v Evropé Po z abrání Holand
ska Nemeckou armádou v kvetou roku 1940 0, litus otevŕene 
odsoudil likvidaci Židu. V roce 2941 organizoval v katolic- 
kém tiskú bojkot proti narízením, k+~rá vydal hitlerovský 
úrad pro tisk. V lednu 1942 byl zaten. Po nekolikamesíčním 
vézení v Holandsku byl pŕevezen do koncentrační ho . táb-noa v 
Dachau. Vedení tábora si nékclikrá'.. pozvalo 0. l'ita k poho
voru, pri kterém dokonce nabízeii svobodu, pokud ovšem zruč
ní své smýšlení,. 0, ’-itus odmítD.. Po nékolika týdnech ho vy
čerpaného umístili v táborovém špirále, kde zemŕel 26. čer- 
Vence 1942, usmrcený fenolovou injekcío

Pri slávnosti beatifikace rekl sv. Otec v homilii mimo 
jiné toto: "Opét dczrél ke cti oltáre človek, který prošel 
mučením koncentračního tábora v Dachau, který zakúsil muče
ní podie slov dnešní liturgie. A práve uprostred tohoto tá
borového mučení, které zustane jako znamení hanby našemu 
sxoletí, nalezl Búh 0. Tita Brandsmu hodným sebe.”

Sv. Otec dále rekl: "Buh ho vyzkoušel. Jen sami vezňo- 
vé téchto táboru mohou nejlépe doavédčit, jakou lidskou 
Kalvárií byla tato mista, místa velké zkoušky človeka.
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Jakou zkouškou svedomí> charakteru a srdce musel projít 
vyznávač Kristúv, který si uvédomo\ al Kristova slova o 
läsce k nepŕátelum. Neodpovídat na nenávist, nenávistí, ale 
láskou. o je jednou z nejvetších zkoušek mravních sil 
človeka. Z tete zkoušky vyšel 0.,. i.itus Brsndsma jako ví- 
tez. Urpsotŕed silené nenávisti dokázal milovat' všechny, 
i své katy. L' ak sám ŕ-ekl: MI oni jsoa d e tmi dobrého Boha 
a nikdo nevi, jestli néco nezastalo v jej ich nit.ru«"

/Pŕeloženo z týdeníku Gosc niedzieiny, č.. 46 ze. dne 
7. 11. 198^/
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Cesty Jana Pavla II*

jsou jedním z hlavních znakú jeho pontifikátu. 
Abychom se mohli orientovat alespoň v hlavních myšlenkách 
jeho cest, prinášíme první část jej ich seznamu s krátkymi 
charakteristikami.

Od nastolení do atentátu 71979^1981/

pápež j a n p a v e l  i i .

Náméstek naáeho Pána Ježíše Krista, nástupce kníšete 
apoštolú svätého Petra, patriarcha Západu, primáš Itálie, 
arcibiskup a metropolita Provincie rímske, hlava Vatikán
skeho štátu.

Vlastním jménem Karel Josef Wojtyla. Narodil se 18. 
kvétna 1920 ve Wadovicích, byl vysvécen na kaplana v Kra
kove Im listopadu 1946, konsekrován na biskupa 28. záŕí 1958, 
jmenován metropolitou krakovským 30. prosince 1963, jmeno- 
ván kardinálem 26. června 1967, zvolen papežem 16•• ŕíjna 
1978, 22. ŕíjna 1978 slávnostné uveden do úradu.

Ve svém znaku má žlutý kríž na modrám poli a v pravém 
dolním rohu velké písmeno M. Jeho heslo je: "Vše pro tebe, 
Moria!"

Je prvním Slovanem v dejinách církve, který byl po- 
volán na Petrúv stolec.
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CESTA DO MEXIKA
/ v lednu 1979/

Hlavním učelem cesty byla-JKonference episkopátú La
tinské Ameriky v Fueblu, Háji lidská práva, a to práve 
proto* že je krestan. Varoval obČany a knéze, aby nehledali 
osvobození od bídv v ideologiích, které nejsou z víry, ale 
aby hledali osvob' žení od všeho, co lidi utlačuje, to je 
predevším od hŕ í c.tu a od zla.

Búh je na st ané chudých, ale nehlásá tŕídní boj. On 
bojuje láskou, ja je to napsáno v evangeliu.

"Podie náuky Církve je každé soukromé vlastnictví za- 
tíženo sociálni bo potékou. Plodem evangelia má být spra- 
vedlivéjší a pŕim -čenéjší rozdelení statku...
Aby se dosáhln ži'-̂ ta, dustojného človeka, není možné cme- 
zovat se na to, a y mél vie, nýbrž musíme si prát, aby byl 
víc •..

Je zapotrebí dávat první místo hodnotám mravním, du- 
chovním, tomu, cc se rodí z plné pravdy-o človéku. K člo
veku, k spravedlnosti, se dostaneme hlásáním evangelia...

Cirkev je povinná hlásat osvobození miliónú lidských 
bytostí, ^e povinn.a pomáhat, aby se toto osvobození upev
nilo. ^le má také odpovídající povinnost hlásat osvobození 
v jeho celistvém ^'ubokém smyslu, jak je hlásal a usku- 
tečňoval Ježíš."

Bohatí, Vy, kterí držíte púdu, když množí mají hlad, 
slyšte u sebe neustále hlas církve: Není to spravedlivé. 
Není to spravedlivé,
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Svätý otec sloužil mši svätou v Polsku a pri ní, prose 
0 velkou epcharistickou_modlitbu národa, volal:
"Ohtél bych pokleknout u každého hrobu a vzdát čest každému 
*rnu, které - když padá do zeme a umírá v ní - prinese ovo- 
ce. At je to zrno krve vojáka prolévané na poli válečném, 
at je to obet mučedníkú v táborech a véznicích. At je to 
te-žké zrno každcdenní práce a potu na poli, v dílné, v do- 
Iech, hutích a továrních. At je to zrno lásky rodiču, která 
necouvá pred predáním života novému človeku a pŕijímá tíhu 
vychovatele. At je to zrno tvurčí práce v učilištích, na in 
stitutech, knihovnách, v továrnách národní kultury. At je 
to zrno tvurčí práce v učilištích, na institutech, knihov
nách, v továrnách národní kultury, At je to zrno modlitby 
a služby u nemocných, trpících, opušbéných: Všechno, cc 
slouží Polsku.

... To všechno v této eucharistii zahrnuj! myslí a 
srdcem do jedné Nejsvétéjší Obeti Krista Ježíše na námestí 
Vítézství. A volám já, syn polské zeme a zároveň Jan Pavel 
II., pápež, volám z hlubin tohoto tisíciletí, volám v pred
večer seslání Ducha svätého: At sestoupí tvúj Duch!

A obnoví tvár zeme.
Této zeme. Amen."

A pri další mši uvidél v davu český nápis a rekl: "Pre 
to dobre, že vidím tu pred očima ten nápis: Otče, v aester- 
ském jazyce, v jczyce svätého 70jtécha: "Pamatuj, otče, na 
své české deti." "Kdysi tyto blízké sobé slovanské jazyky 
znély ješté podobnéji. Déjiny jazykozpytu ukazují,jak ro- 
etly ze společného korene slovanštiny, ze společného kmeňu 
krestanství, kmeňu Vojtechova. "Pamatuj, otče, na své české 
déti." Nemuže ten pápež, který v sobé nosí dédictví Vojte
chovo, zapomenout na tyto déti! A nemdžeme my všichni, dra
ží bratri a sestry, kteŕí v sobé nosíme totéž Vcjtéchovc 
dédictví, zapomenout na tyto naše bratry!"

C'ioTA DO POĽSKA
/ v červnu 1979/
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CESTÁ DO ÍRSKA A DO SPOJENÝCH st/t t! AMERICKÝCH
/v záŕí 1 9 7 9/

Mluvil o praktickém materialism-. a konzumismu0 íe 
silu dostáväme v eucbaristii a odpustení ve svätosti pokání© 
ľ akte proste raluvil k tern narodúm - a o pokušení ch dnešní 
doby j o tom, že je budou pronásledovat posmšchem, o sexuál- 
ním živote, o drogách, o násilí a lhostejnosti, o prikáza
ní Nezabiješ, o svobodé, aby vedeli, co je opravdu svoboda« 
Svoboda je u Pána.

A s -oew-Yorkem se rozloučil i ak t o : :,Nikdo se nesmi cí- 
tit osamelý nebo nezádoucí, a tím méne odstrčený, nevážený 
a nenávidený! Sám Ježíš vám da silu k bratrské lásce. Méjte 
Krista v srdci ch. a poznáte jeho tvár v každé lidské byt osti.

A o svobodé ve Filadelfii: "Žádná svoboda nemúže obstát, 
je-li to vzpoura proti človeku v tom, co človek je, nebo 
proti človéku v jeho vztahu k jiným lidem a k Bohu„ Boží 
zákon je jediné méŕítko lidské svobody,”

CESTA DO TURECKA 
/v listo-psdu 1979/

K ceste ho pfimela touha po urýchlení dne, kdy dôjde 
k plnému sjednoceni mezi pravoslavnými a katolíky«

V mauzóleu Mustafa Kemala, Atatürka, otce Turku, kíerý 
zemrel v roce 1938. vepsal do zlac-é knihy: MVläda národu je 
v Božích rukou« On vzbuzuje v pravý čas vhodné vúdcer Laska 
k svobodé a vérnost zákonum dávají národu velikost, Avšak 
jeho budoucnost buduje a upevňuje Buh«11

0 rozdelení krestanu: "Společenství a spojení v modlit
be nás dovede k plnému společenství v eucharistii. Odvažu- 
ji s e doufat, že ten t-; den už není daleko, Osobné si preji, 
aby byl už docela blízke! Což už nemáme společnou tutéž víru 
v eucharistii a pravé svätosti, a to na základe apoštolské 
posloupnostio,c Pckrok v jednote se gpírá o naše úsilí, ale 
současné je to milosc od Pána. Prosme ho, aby odstránil
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prekážky, které dosud zatarasovaly cestu k jednote«, Jenom 
Buh zná čas a okamžik«, Pokud jde o nás. budme bdelí a mo • 
dierne se/’

30«. listopadu. na svátek svätého Ondŕeje, zúčastnil se 
j ako první pápež od reku 1054 pravoslávnych bohoslužeb 7 

kostele sňatého Jirí na Fanaru, Pak promluvil: ,:Feväh\j. jsem 
pŕijít, sem, a by c h se modlil s vámi a u vás s Takové kroky vy
je'I ruji prel Bohém a pred Božím lidem, jak ne trpelivé cče- 
káváme jednotí.,..

Skutočné mys3 ím, že se nemáme ani tak ptát. jak múze- 
me obnovjt p In. é společenství, ale mnohé m spíš, zda máme ie- 
šte právo zusiat odlcučeni."

CESTA DO aFPTKY 
/v dubnu l.p80/

Vnéjším podnetem k cestá byla oslava sta let nékterýeh 
místních cirkvi. Opnov.il zasvécení Afriky Panne Márii, k,.e~ 
ré vykonali misionári pred sto lety, a sváril ji tuto cirkev. 

V Kinshaze svetil osm nových oiskupú, z toho sedm
Afričanu*
Universitním študentum radil, at s o bojí materialismu, ten 
že zotročuje človeka buä hmotné, nebo, což je horší, zotro
čuje jeho duši ateistickými ideologiemij at se neaají zlá- 
kat ideolegiemi, k eré jim stále líči plné štéstí, j akého 
dosáhnou zítra. Stým birmovanéúm: ”Vaše biŕmováni je dnes 
vašimi letnicemi pro celý život. Buäte si vedomí vznešenos
ti a velikosti této svätosti! Jaký bude od nynéjška vás ži- 
v •t? Sivel apo stolu; kteŕí vyšli z večeŕadlal Život kŕestanú 
všech dob:, kteŕí všemi silami zústali vérni modlitbe, pro- 
hlubcvání víry a svedectví o ní, o eucharistickém lámání 
chleba a o službe tližnímu, hlavné nejchudšímu. Mladí bir
movanci, kteŕi prijmete tuto svátost nebo jste ji prijali
včera, kráčejte všichni vpred na své životní ceste j ako nad
šení svédkové letnú c, nevyčerpatelnéh^- zdroje mládí a dyna- 
mičnosti církve a sveta. BuSte pripravení na to, že pŕíleži-
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tostné. narazíte na odpor, pohrdání a výsméch. Praví učed- 
níci nejsou nad svého Mistra. dejich kríže jsou jako utr
pení a kríž Krista ta jemným zdrojem plodnosti.”

CESTA DO FRÁ.NCIE 
/v dubnul980/

V Paríži navštívil kapii zázračné meáajlky, kterou na- 
- val srdcem Paríže. Prosil tam za Francii... ptal se Francie

"Francie, nejstarší dcero Církve, j si vérná svým krest- 
ním slibum? Dovolbe mi., abych se vás otázal: Francie,, nej
starší dcero církve a vychovatelko národú, jsi pro dobro 
človéka verná smlouvé s večnou Moudrostí?"

Mládež se ptala na sjednocení krestanú a Svätý otec 
jim odpovídal*. "Myslím, že dílo jednoty krestanú je jeden 
z nejvétších a nejkrásnéjších úkolu církve v dnešní dobé. 
Chteli byste védét, zda očekávám tuto jednotu a jak si ji 
pŕedstavuji? Odpovím vám totéž, co jsem rekl o uplatňování 
díla koncilu. Zde také vidím zvláštni volání Ducha svätého. 
Co se týká jeho uskutečnování, ruzných úsekú tohoto uskute- 
čňování, nalézáme všechny základní prvky v učení koncilu. 
Tyto prvky se mají uplatnit, mají se hledat jejich konkrét
ni aplikace, a hlavné je treba horlivé, vytrvale a pokorné 
se modlit. Sjednocení krestanú se nedá uskutečnit jinak 
než hlubokým dozráváním v pravde a. stálým obrácením srdci. 
Ale konec koncú toto sjednocení, pro které nesmime šetrit 
sil ani práce, bude darem Krista jeho cirkvi, Jako je už 
jeho darem, že jsme vstoupili na cestu k jednote."

^iüSTA DO BRAZÍLIE 
/v Červenei 1980/

Jel do Brazílie proto, aby jí udélal radost, aby po
vzbudil taméjší cirkev. Blahorečil apoštola Brazílie José 
de Anchieta.
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"Nejsme žádná neosobní a navzájem neznámá čísla! Jsme 
i3oží lid... Jakým smérem se ubírá svet? Kam jde?.., Není 
zapotrebí znovu vypočítávat všem známé škody, které privodi
la človeku sobšstačnost kultury a techniky, jež je uzavrena 
transcendentnú: znehodnocení človeka na pouhý výrobní ná
stroj, na obét predpojatých ideológií nebo chladné logiky 
hospodáŕských zákonu, jíž mohou manipulovat prospéchárské 
a stranické zájmy, které ignorovaly a dosud ignorují oprav- 
dové blaho človeka... Cirkev založená Kristem ukazuje dneš- 
nímu človéku tu cestu, kterou musí jít, má-li vybudovat po
zemské mesto, které je pŕedehrou mésta nebeského. Cejí po
vinností je vmísit kvas evangelia do všech oboru lidské čin- 
i.osti»*

Každá společnost, nechce-li se sama v sobe rozpadnout, 
musí zavést spravedlivý sociálni rád. Tato výzva není ospra- 
vedlňováním tŕídního boje. Vždyt trídní boj je určen k ne
plodnosti a k rozbijení. ^ýbrž je to výzva k ušlechtilému 
boji za sociálni spravedlnost v celé společnosti♦"

CESTA DO NŽMECKA 
/ listopadu 1980/

Hlavním účelem cesty bylo sedmistyleté výročí smrti sva 
tého Alberta Velikého a setkání s odlouč-enými bratŕími.

Toto rekl Polákúm žijícím v ^émecku: varoval je pred 
nebezpeČím vše nekriticky pčijímat a nechat se pričlenit k

f

technické civilizaci, protože pak současnŠ vydáváme v ne- 
bezpečí ztráty víru, schopnost milovat, zkrátka vše, co roz
hoduje o lidském bytí, o plném výmeru a povolání človška.
0 hodnoté človeka rozhoduje nakonec to, čím je, a ne to, co 
má. A jestliže se človek vzdá své dústojnosti, své víry a 
svého národnostního uvedomení jen proto, aby více vlastnil, 
potom musí tento postoj nakonec vést k pohrdání sebou.

A toto rekl všem v Ngmecku: "Mám pevnou nadéji, že je 
jednota krestanú v sile Ducha pravdy a lásky už na cesté. 
Vime, jak dlouho trvala doba rozdčlení a napčtí. Jak dlouho

/
- 68 -



••;le trvat cesta k jednoté, nevime. Jedno však vime tím jis- 
t'Sji: Musíme jít touto cestou vytrvale dál a nezastavit se. 
Musíme.délat mnoho, pŕedevším vytrvávat na modlitbe, v stále 
usilovnejší a vroucnéjší modlitbe. Jednotu múžeme dostat jen 
j ť":o dar od Pána.”
CESTA NA FILIPÍNY A DO JAPONSKA 
/v únoru 1981/

V Manile blahorečil dominikánské mučedníky, kterí zemhe 
li pro víru v Nagasaki. S nimi byl povýšen na oltár i první 
Filipínec Vavrinec Ruiz, ženatý, otec rodiny, člen Ruženco
vého bratrstva, kostelník, který spolu s dominikány zemŕel 
pro vírui Tam rekl: "Snažme se následovat horlivou víru a
~ érné setrvávání v této horlivosti, jakými se vyznačovali 
ti, kdo pri svém tšžkém misionáŕském úkolu vzali na sebe 
radostné a odhodlané tvrdé cestování, obtížné podnebí, zra- 
zcvání i od prátel, nechali se o všechno obrat a podstoupi- 
li hrozná muka... Maria svým ružencem pomáhala mučedníkum, 
aby napodobili a zvéstovali jejího Syna.-Toto je plný smysl 
toho blahorečení: dodat odvahy všem kŕestanum Dálného vý
chodu a šíŕit Boží slovo o

V Japonsku navštívil pahorek, kde vétšina mučedníkú 
v Japonsku snášela strašná muka. I tam mel promluvu, opét
o téchto mučednících: "...Dnes pŕicházím na pahorek mučed
níkú, abych vydal svedectví o prvenství lásky ve svété. Na 
tomto svatém mi sté podali lidé vše'ch vrstev dukaz, že láska 
je silnéjší než smrt. Ztélesňovali podstatu krestanského po- 
selství, ducha blahoslavenství, takže všichni, kdo na né hle 
dí, jsou podníceni, aby také zarídili svuj život podie ne
zištné lásky k Bohu a k bližnímu. Dnes pricházím já, Jan Pa
vel II., rímský biskup a nástupce Petruv, do Niszizaky, a 
modlím se, aby tento pomník mluvil k dnešním lidem právé tak 
jako mluvily pred staletími kríže na tomto pahorku k očitým 
avédkúm. Káž tento pomník mluví navždy k svétu o lásce, e 
Kristu!"
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R .E C E N Z E

Claude Tresmontant: ôible a antická tradice.
Vyšehrad, Praha 1970

Vývoj evropského myšlení ubírá se smerem, který určil 
ŕecký prístup ke svétu. Už sám zpúsob, j akým se tážeme, co 
svet jest, co jest bytí, je čecký /Heidegger/, a recké je 
rovnež urputné úsilí, s nímž se pokouší ratio vymezit svou 
autonómii a limitovat se vzdor kosmu. Prvotní kontúraci 
racionalismu podnítil Parmenidés, nebot v jeho filozofii 
r.alezla sebe sama hledající ratio meta-fizické ospravedl
není v abstraktnú Jednoho jakožto bytí, jakožto reality fi
lozofického rozumu. Ratio se tu vydala na cestu své vlastní 
limitace vúčinšemu smyslovému, vúči svetu jako celku: sna
ží se stále usilovnéji zostrovat hranice, které ji oddélmjí 
od vnéjšku, buduje svou autonómii a hledá jistoty, podkláda 
jící její oprávnéní. Vtiskuje tento postoj k sobé. samé i cel 
ku sveta: skutečné je jen to, co je predikativní, co je o- 
hraničené. Tento syndróm racionalismu intenzifikuje novove
ká prírodovéda a metafyzika, Descartem počíná a vrcholí a- 
priorními formami čistého rozvažovaní u Kanta. Avšak místo 
lono, aby svou autenticitu uchopila, zastrela ji ratio ab- 
straktními limitaČními kategoriemi a rozrušila púvodní exi
stenční univerzalitu bytí sebe a svéta. Vytvorila tak au
tenticitu falešnou, která je založená arzenálem vnéjsích 
technických, ale i logických, právních, politických a etic
kých schemat. Zamčnila hytí a praxis za predikaci a vyrábé-
hí a ustavila udcizení moderníhe Človéka. Petizační sila/
zboží, majetku a penéz, kterou odhalil Marx, je možná až dú- 
sledkem karteziánského prehrešku v hlubší oblasti ontolo
gické i noetické. Na sklonku minulého a na počátk*. našcht 
století r«dí se rozvetvené úsilí filozofické i umélecké o 
únik pred 1 imitacní pseudoautenticitou racionalismu a t na
lezení východiska z jeho krize - ve filozofii napr. fenome- 
nologie, existencialismus, novotomismus, v uméní Cézanne,
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• impresionismus, fauvismus, kubismus,
Claude Tresmontant, současný francouzský filozof, pri- 

rodovédec a filolog, vidí jednu z možných cest návratu k au
tenticita lidského bytí v obnove biblické antropológie. Sy
stematicky venuje svá štúdia tomu, aby pŕipomnel puvodní 
hebrejskou ontologii, z níž vyvérá celé skutečné krestanství. 
.redpokládá to očistit samotnou Bibli /zvlášté Starý zákon/ 
od nánosu hecké tradice, nebot historickým paradoxem bylo, 
že Bible vstupovala často do povedomí západního sveta prá
vo preklady ŕeckými, s nimiž je místy v zásadním rozporu. 
Práve tomuto prvotnímu úkolu venoval Tresmontant svou knihu 
f'3ible a antická tradice”.

Kniha je Členená na tri základní kapitoly a doplňující 
exkursy•

I* kapitola "Stvorení a tvorstvo" konfrontuje antickou 
a biblickou tradici v ohnisku nejzákladnejšího filozofické
ho oboru - v ontologii a jejích kategoriích.

Ve všech metafyzikách je zásluhou antické tradice my- 
šlen zrod skutečnosti j ako pád, nebo j ako odvození či od- 
cizení /atr. 9/. Naproti tomu Bible pojímá stvorení jak© 
navýsost pozitívni čin /s. 9/= "...v reckém pohledu je sm.y- 
slová skutečnost spíše produktem jistého sestupu, jisté de- 
gradace, kdežto pro Hebrejce je naopak plodem pozitivníhc 
činu, jistého vzestupu, totiž stvorení." /s, 10/. Pro fieky 
vzniká stvorením mnohost jsoucen, což je vec negatívni, pro 
pro Hebrejce je tc .naopak pozitívni /s. 11/. Seckým ideám 
nohosti, ruznosti, neurčitostí odpovídá u Žid u prach /str. 
12/ - je to pro né predmet hrúzy, odporu, ošklivosti /s. 12/. 
Ale na ro'Zdíl ôd Seku není prach jako mnohost součástí sku
tečnosti konštitučné, jako látka, ale je až vedlejším pro
duktem smrti /s. 13/: biblický vesmír je tedy bytostné je
dnotný a mnohost prachu není principem bytí.Žatím u Sekú 
patrí mnohost k: bytí, k projevúm puvodní rozrušené jednoty. 
Zlo a pád nepatrí v Bibli ke stvorení /stvorení je dobré/,
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p-arod zla leží jinde, a. ani stvorené véci nejsou zlé, není 
tedy ani smyslová akutečnost nečistá a hríšná /s, 16-17/* 
Gnostikové a hereze pod vlivem antiky sméšují stvorení a 
pád a berou pozemský svet a télesnost za hríšnost /jejich 
cílem je pak askeze, duch ovnínysticismus/str• 17/* V tét® 
souvislosti pŕipomíná Tresmontant Bergsona, ke kterému se 
pozdéji preš kritické výtky nejednou obrací jako k filozofo
vi, který jako první v novodobých déjinách myslení odhalil 
nedostatky tradiční metafyziky a v mnohém je nahradil po- 
jetím, které odpovídá pojetí biblickému. Stvorení podie Bib- 
le neskončilo, déje^se stále: i dnes je počátek /s. 20/. 
Nepretržité se objevuje nové, skutečnost se projevuje ve 
zrodu, rození se, tedy jako čas /s. 20/. Naproti tomu meta
fyzika, hlavné pozdéji Descartes, se zabývá jen bytím vécí, 
jen opakováním, což je /také podie Bergsona/ základní chy-
ooi intelekt*. "Právé intelekt se vždycky anaží rekonsti-*
tuovat, a to rekonstituovat z daností. A právé proto mi 
všechno, co je v každém okamžiku déjin nové, nutné uniká * 
Intelekt nepripouŠtí nephedvídatelné, odmítá každé stvorení". 
/cit. Bergson, s* 24/* fiecký a metafyzický kosmos je cyklus, 
pohyb je pro né katageneze^ stárnutí, uplývání; symbolem je 
rekâ . Pro Bibli je pohyb nepretržitou kosmogenezí, je vzestu- 
pem, dozráváním; symbolem je zrno /s. 28/i Proto i pohyb 
společnosti je zrání do budoucna, má tedy smysl a odhalují 
jej proroctví /s* 29/* V helénském pojetí véčnosti chybí 
čas é V Bibli je čas jedním z vymezení tvurčího činu. Bu- 
doucnost je treba vytvohit /s. 34/* Čas není v autentickém 
kŕestanství fatálni a predestinační /s. 35/, nebot nie v 
ném není hotov® a určeno. "Tvorivé jednání človška existuje 
zároveň s jednáním b®žím, o néž se opírá, z néhož vychází 
a jímž je vedeno k plnosti své samostatnosti a svobody..."
/s. 36/* V metafyzice /napŕ. u Leibnize/ je vývoj rozvintvá- ' 
ním matematického typu - pojem postupné zjevuje své vlast
nosti a predikáty /s. 38/. Biblické pojetí je naopak filozo
fií zárodku, stvoreným bytostem priznávé tvorivou silu, 
tvorení tvorí nové tvúrce /s. 38/.
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J1

Biblické pojetí tvorby vylučuje pojem hmoty - biblic
ký vesmír je vesmír, kde hmoty ani její ideje není /si 47/.
To proto, že tento vesmír není dualistický jako fecký. He- 
brejec nezná myšlenku, že bytí je vítézství nad ničotou, že 
icota predchází pred bytím, že by mohl nebýt rád, že by 

pod a pred konkrétními skútečnostmi existovala neuspoŕádaná 
a neurčitá hmota /s.. 49 - 50/. Hebrejština ani nemá slovo 
pro hmotu, pojmenovává•jen to, co existuje /s. 48/. Tím na- 
bývá velkého významu skutečnost smyslová, protože je zpúso- 
bem projevu duchovního, slova, a není od neho oddelená. Smys
lová skutečnost je tak projev, výraz - kamsi ukazuje, čosi 
vypovídá, kamsi presahuje, pŕedpokládá dialóg /s. 52/, je 
výzvou k naslouchajícímu. Potrebuje nékoho, kdo z ní porozu- 
rní tomuto výrazu /s. 52/. Proto je v Šibli častá konkrétni 
symbolika prírodních prvku - vody, oleje, vína, obilí, chle
ba, kamene, ohné; to nejsou pouhé symboly, to jsou /právč 
pro svou smyslovou konkrétnost/ výpovedi o smyslu bytí /s* 
53/. U Platóna je smyslová skutečnost úpadkem, je jen stí- 
nem ideje. V Bibli je smyslová skutečnost zároveň bytí JL 
znamení /s. 58/, je významonosná a proto i srozumitelná.
Tím je buzena láska k prvkum konkrétni skutečnosti, k denním 
maličkostem /na rozdíl od platonismu/ a smyslu bytí mohou 
porozumšt jen ti, kterí dokáží činne prodlévat mezi tSmito 
maliČkostmi a milovat je; proto je krestanství symbolikou 
chudých a tech^ kterí pracuj í. Žádná jednotlivina není bez
významná a zanedbatelná, všechno zvláštni je nositelem smys
lu celku bytí /s. 63/. Proto si Búh zvolil určitý /"vyvole
ný"/ národ, určitou dobu, určité mi sto a určitého človéka- 
Abraháma. Sám Búh se tu vtSluje, stává se konkrétním jedno-
tlivcem, má tvár a jméno /s. 63/. '^otoje pro recké myslení 
pohoršlivé /s. 63/, nebot se vzpečuje zrození pravdy a její- 
mu zjevení v konkrétni skutečnosti /s. 64/. Odnímá vtélení 
jako rovnomocnou demonstraci pravdy, jako zjevení celé prav
dy. Smyslovost je necelá pravda. V Bibli múže být i jedi
nec celou gpravdou: v tom je j ejí humanismus. Nový zákon pak
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Ježíšem zobecňuje dílčí zákony Starého zákona: rozširuje 
empirismus Mojžíše na oblast vnitrní, morálni /s, 67/* Tak 
je teprve Novým zákonem spojovaná vjedno spravedlnost_i_lás- 
^a_/s. 68/. Duchovní zápas o toto naplnéní zaČíná exodem^ 
opušténím domova /so 69/: exodus je pro Izraelce stálá sku
tečnost /s. 70/, poušt je symbol očistení /s. 70/. To vše 
oroto, že Izrael je nejen skutečnost etnická, ale pŕedevším 
teologická /str. 71/.

Tím se Tresmontant dostává k jádru biblického myslení, 
k nemuž. predchozí úvahy mély vést: k vtelení, fiecko, jak re- 
čono, se vtelení bráni, protože dualisticky trhá podstatu a 
skutečnost, ideji a telo, pravdu a jev, smyslovost a srozu- 
mitelnost, vtelení je pro né omezení, pád /s. 79/« Tresmon
tant označuje vtéleni za základní problém biblické antropo
lógie .

II. kapitola "Hlavní rysy biblické antropológie" začí
na upozornením, že Bible vylučuje dualismus tčla a duše a 
chápe se nové pojmu ducha - PUACH. Hebrejské öXSAR /telo/ 
není recké SÓMA, ale celek téla i duše /s * 82/. V metafyzi
kách zlo pochází z mezistupné telesnosti, je podie nich tra
gickou, ale pritom krásnou a nezbytnou daní za duchovní do- 
konalost /Plotin, Leibniz, Hegel, romantismus - s. 86-87/.
V Bibli není télesnost na závadu, je médiem realizace stvo
rení a lásky, realizace duchovna: človek jest telo i duše 
/s. 88/. Odpadne-li duše, nezbývá telo, ale nie, leda prach 
zeme /s. 89/« Jednotlivé télesné bytosti musejí byt tedy 
stvorený kvúli nim samým, jejich individuálnost a mnohost 
je výsledkem pozitivní plodnosti /s. 92/. Proto taková úlo
ha konkrétních osobností historických v Bibli a význam vlast* 
ních^jmen /s. 92/* Každá bytost je výrok, který se opakuje 
jen jednou /HAPAX LEGOMENON/ /s. 92/. Hŕích je duchovní čin 
a nemúže nás od neho zbavit askeze /s. 93/# Vášné a myžienky 

. jsou v Bibli spjaty s telesnými orgány - odtud zvláštni po
ézie biblického jazyka /s. 94/« Hebrejština má smysl pro té- 
lesno, protože je naplnéno žádoucím tajemstvím /s. 97/« Pro
to i napŕ. styk muže a ženy je nazýván poznáním_/s, 97/.
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V Bibli se ob je vu j e i nový rozmer PNEUMA. - není to jen 
duše, ale nadprirozená_Část y človéku, čosi božského 
/THEION TI/, to, co je schopno setkání s Duchem božím, je to 
pozvání k prekročení lidské prirozenosti /s. 99/ • Podsta
tou človéka je díky tomu být na_prechodu a hluboce nevyvážen. 
Prechod je pŕekladem hebrejského PESACfí - velikonoce: člo
vek je bytost velikonoční, bytost prechodu /s. 100/. Víra 
potom není véŕivost, ale duchovní_chápánír nadpŕirozené po- 
znání, které dává duch /s. 105/.

Odtud pokračuje Tresmontant III, kapitolou* nazvanou 
"Poznání”: "S človékem si tvdrčí Čin začíná být včdom nejen 
sebe sama, ale stává se néčím vedomým i pro jedince, kteŕí 
/. neho vzniká jí a jsou schopni ho ref lektovat." /s. 107/. 
Shápání, rozumnost /BÍNÁ/, poznaní není ustrojí vybavené a- 
prioraími kategoriemi, nýbrž čin., zakorení existující prav
dy^ chápání exis'tuje jen in__actu /s, 113/. I poznaní Boha 
je jednání vtšlené do lidského svéta, nelze je oddélit od 
konkrétni činnosti /s, 115/. Stejné i dobro a život nejsou 
od sebe oddšleny /s. 116/. Uhci-li porozumét svetu, musím 
nit na zreteli* kam sméruje, co jej presahuje. Postlina exis
tuje a trvá jeko živá jen v napetí a na ceste k. neviditelné- 
mu plodu. Ten je vlastné skutečnéjší. než její kvet. Chci-li 
poznat rostlinu, musím spolu s ní doufat v její plody. Chá
pání skutečnosti je proto vždy nadejjí /s. 120/. Vírajpak 
je rozeznání onoho zárodku, který pusobí v srdci stvorení, 
který je jeho počátkem i smyslem /s. 121/, který sp.éje ke 
zrání a plodu. Tento zárodek v celku svéta je duchovní, PNEU- 
MA, je to slovo /s. 121/. Víra je porozumení tomuto slovu 
/ s .  122/ .

V "Závéru” Tresmontant shrnuje: 8úh chce, aby lidstvo 
svým dúmyslem a svou prací znovu vytvorilo jeho dílo /s. 134/, 
aby bylo lidstvo schopno podílet se na j eho životš ve Troji
ci /s. 134/. Duvodem stvorení svéta a nás je tedy láska /s. 
134/, avšak taková, která popouzí človeka k činúm. "Metoduu
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ľ'-z í , tak jak ji vyžadovala jeho lá-ska, bylo stvorit bytost, 
která je schopná tvorit sama sebe a tak se štát skutečným 
bohém,., bytosti k obrazu a podobá svého Stvoritele." /s. 136/*

Tri "Exkursy" doplňují vzdálenéjšími poznámkami hlavní 
text# V prvním z nich - "Bergsonuv novoplatonismns" - oceňu
je Tresmontant na Bergsonovi hlavne to, že priblížil novo
dobé filozofické myšlení opát živé skutečnosti, avšak pone
cháva si prostor pro kritiku toho, čím zústal Bergson poplat
ný tradiční metafyzice. Ve druhém exkursu nazvaném ''Starosť'’ 
porovnává Tresmontant ideu starosti v novoplatonismu a Bibli 
a ve tretím - "Biblické myšlení a cirkev” - si všímá úlohy 
církve jakožto duchovního organismu, ustrojeného k realizaci 
biblického myšlení.

Tresmontantcva kniha klade daleko závažnejší problémy, 
než by se pri prvním pohledu na její komparatívni formu mo
hlo zdót. Téma, které nevyslovená, ale zretelné celou prací 
prosvítá, presahuje rámec srovnávání hebrejského a reckého 
myšlení a podnécuje k hledání odpovédi na základní otázky 
současnéhb svšta, napovídá cestu ven ze stavu dnešního od- 
cizení a nivelizace. Humanita, kterou tradiční metafyzika 
vytésňuje z jejího púvodního krestanského prostoru do apri
órni ch etických schemat, je tu ukládána zpét do rádu sveta 
samotného# Svet se neustále deje, presahuje svá dovŕšení, je 
zráním a jako takový je smyslonosný. Človek muže odpovédncu 
účastí v tomto povznášejícím pohybu dospšt k pochopení jeho 
smyslu, k pochopení smyslu slova, vloženého do artefaktu 
smyslového svšta, ba teprve touto činnou lidskou účastí do- 
chází i samo boží slovo svého vyslyšení, to jest naplnení a 
uplatnení. Človéku je dán velký úkol, úkol transcsndence k 
skrytému smyslu svšta. Život takového Človéka j e životem op- 
timismu a nadáje, tŕebaže není zbaven /právé protoi/ bolesti 
a nezdaru. Víra a láska k bližnímu jsou uložený v činech 
človéka, jejich zdrojem a nositelem múze být jen činné pre- 
sahování k Bohu, slovu, smyslu, zárodku a plodu. Človék s 
touto autentickou, humanitou je tedy pokračováním pohybu,
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c c*.váženého v rádu bytí jako celku, v ohnisku jeho stvorené 
a stále se tvorící or.ticity. Človek je človékem jen když po- 
rozumí nadéji zrání všeho jsoucího, jen když svým dilem pri
speje k jeho naplňování. Teprve vesmír, otevrený jakožto ho
rizont aktu transcendence, jako prc-ator dozrání činné od- 
povédnosti človeka, je svetemi teprve krestanství ustavuje 
tedy svet lidskosti a lidskost svétac A protože krestanství 
zároveň ohraničuje prostor lidství proto, aby byl pŕekročen, 
činí z prítomnosti místo neustálych, rozhodnutí, ohnisko ú- 
kolú a závazkú, osmysluje všechno minulé tím, co se má te
prve štát. Tak teprve krestanství rozevírá človeku jeho pra
vé déjjiny^ Práve tento motiv autentického krestanství kladou 
cího človéka, jenž transcenduje k Bohu, do sveta a déjin ja
kožto pozemského vyjevení zrání všeho jsoucího ke Slovu, mú
ze úspešné vzdorovat náporu dehumanizujících schemat, jimiž 
je náš současný svét nebezpečné preplnén.

-I„B.-

Poznámka:
ROK 1986 je rokem Písma Svätého. V dalším čísle tohoto ča
sopisu bychom chtéli prinést více zamyšlení nad fíiblí, a pro- 
to uverejňujeme recenzi snadno dostupné knihy C. Tresmontan— 
ta. Recenze z jeho do češtiny dosud nepreložených knih a pre
klady článkú zverejníme v pŕíštích číslech.
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