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PONTIFEX - NEBOLI STaVITEL KOST0
Starí Rímané titulovali svého veleknéze pontifex maxi- 

mus, což v prekladu znamená nejvétsí stavitel mostu, Mezi 
kým? Mezi Bohém a človekem. Tato výstižná symbolika prešla i 
do krestanství, i kŕestanským biskupum se zadalo ríkat od 
staroveku "pontifex", což zústalo trvalé zafixováno ve stre
doveku i novoveku.

Cirkev zná celou radu hierarchu, kterým označení "stavi
tel mostu" patrí asedne víc než komukoliv sinému. Takovým 
byl pražský biskup, mučedník a patrón českého i polského ná. - 
roda, sv. Vojtech, od 3éhož smrti uplyne v r, 1997 rovných 
tisíc let,

Snad se nékdo zeptá, proč už teč, ponékud predčasné, to
to pŕipomínáme. Proto, ponevadž milénium krtu Méskova bylo 
velkým primášem kardináiem Wyszynským také pŕipravováno už ■' 
vét let dopredu, Primas Tisíciletí vyhlásil krátce po svém 
propusténí z internace novénu k miléniu, ovoce jeho modliteb 
a obetí z doby jeho násilného odloučení od své arcidiecéze, 
Novéna prinesie své požehnané plody, Polské krestanství se 
stalo kompaktnej3ím, niternéjéím a odvážnejším, Konsekvencí 
této duchovní obnovy byla i volba Poláka paoežem.

Je snad možno d o  této dobré zkusenosti nevyvodit odtud 
dusledky? Zvláste když polské krestanství v osobe papeže Pr- 
láka nese sui generis odpovédnost za osud radostné zvesti E- 
vangelia v jiných zemích? Nenabízí se tady na prvém miste 
sousedé?

Sv. Vojtech, puvodem Čech, spjatý s christianizací svého 
národa vytváŕí väzby i k nemeckému prostoru, nebot študoval 
v Magdeburku, k Itálii, kde, zejména v Ríme, pobýval v dobé 
svého exilu v benediktinských^klásteŕech, což osnuje nitky 
prakticky k celé Evropé, nebot benediktíni predstavuj! v té 
dobé nositele kultury a vzdélanosti, z níž čerpá Evropa do
dnes, Svätý Otec to vyjádŕil podmanivým gestern, když vyhlásil 
svätého Benedikta patronem Evropy, Vojtéchuv odkaz vede také 
do Uher, kde jeho príbuzný Radla se stal prvním arcibiskupem 
ostrihomským, podobné jako Radim prvním arcibiskupem hnézden- 
ským. ^od Rádiovou patronací se pak síri z uherských klásteru 
Evangelium také do Ruska, takže Vojtech v sobé pojí latinský 
Rím i byzantský Východ, nota bene je o ném známo * že ač lati- 
ník, podporoval i slovanskou liturgii a za svého ŕímského pô - 
bytu se pŕátelil s opatem východního obradu sv. Nilem. Je te- 
dy svétec z Prahy v pravém slova smyslu p o n t i f i k e m ,  
čili stavitelem mostü. Nejen mezi Bohém a človékem, ale též 
mezi lidmi navzájem, mezi národy a kultúrami. Tento

Tento vpravdé svatovojtésský univerzalismus se projevil 
už pri jubileu svétcova 9 5 0 , výročí smrti r. 1 9 4 7, kdy v pru- 
vodu s ostatky Vojtéchovými kráčeli Prahou čeští, slovenstí i 
poistí biskupové. Není na místé, aby na prahu tŕetího
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tisíciletí kŕestanských dejin, .*dy lidévhledí do budoucnosti 
s obavami i nadejemi, vydali .práve kŕestané svédectví univer- 
zalismu, který charakterizoval, svätého Vojtecha a jehož spo- 
lečným jmenovatelem byl Ježíš Kristus se svou radostnou zves
tí o spáse? Záchrane nejen vetné, ale začínající iž v čase, 
v tomto živote a uskutečnitelné jen skrze bourání vzájemnych 
predsudku a pŕehrad, daných smutnými historickými zkušenost- 
mi, poznamenanými vzájemnou neduvérou, často i nenávistí?

Tento svatovoj tešský odkaz "stavení mostu", vzájemné po
moci vystihli velmi dobre čeští poutníci J. června 1979 
v Hnézdne u príležitosti tehdejší návštevy Svätého Otce 
v Polsku-, kdy po pápežove výzve k vzäjemnému bratrství národu 
strední Evropy, zvlášté národú slovanských, rozvinuli trans
parent s nápisemk ?'?amat,uj, Otče, na své České deti í" Svätý 
Otec nápis uvidel, hlasité oŕečetl a dodal: "Jak bych mohl 
nepamatovat! Už pro Doubravku, už oro svätého Vojtecha a jeho 
i naše společné dedictví nemohu zanomenout." Potom pokračo
val: "Copak Kristus nechce, copak Duch svätý to tak neŕídí,a- 
by pápež Slovan ted v tomto čase neodhalil duchovní jednotu 
kŕestanské Evropy, kterou tvorí dve velké tradice: Západu a 
Východu? ale skrze oba tyto tradice jedna víra, jeden kŕest, 
jeden Éuh a Otec vŠech, Otec našeho ~°ána Ježíše Krista« Ano, 
Kristus tak chce a Duch svätý tak pusobí, aby to, bylo ŕečeno
zde v Rnézdné, v Polsku, u ostatku svätého Vojtecha, aby t o 
bylo ŕečeno v epose helsinské konf'erence, aby bylo zjevno, že 
Evropa má kresťanskou tradici a zústane kŕestanskái ..."

Tento velkolepý program* reevangelizace Evropy jako napl
není svatovojtéšského odkazu, který spočíva významnou mérou 
na bedrech Polského oapeže. ale též polských katolíckych 
kreštanú, predpokladá ovsern opravdové obrácení myslí a srd
ci. Obrácení ztélesnéné práve Vojtechem jako výzva k mravní 
poctivosti a duchovní opravdovosti, náprave celého životního 
zousobu a obnove celé spoločnosti ve smyslu nároku Kristova 
evangelia*

Závažnosť bohato pos'íkaí v duchu svätého Vojtecha si 
uvedomují stále více i jeru krajané. Práve odtud vychází nyní 
duchovní iniciatíva svatovojtésské novény pred oslavou vlast- 
ního milénia, jež má zároveň byt quasi rekolekcemi pred vstu- 
pem do tretího tisiciletí kresťanských dejinc. Rekolekcemi,pŕi 
nichž .hlavním duchovním vúdeem je práve svc Vojtech, "stavi-. 
ťel mostu" k d ruhým ne vznesenými slovními formulacemi ani 
kŕečovitým podbízením se, ale trvalou snahou o život podie 
Kristova eyangelia, láskou orokazovanou vsem bez rozdílu a 
odvážnym svádectvím pravde i za cenu osobních obetí.

Ra tom se účastní i ^alsí čestí patrónove, at už v zemi 
narození a z tohoto národa vzešlí nebo narození jinde z cizí 
krve, jejichž ostatky sem. byly prinesený' a v české pude spo
činutý.^ Každý rok milénia qe vénován nekterému z téchto svét- 
cu a patrónu české.zemeu

Rok 1988 je vénován blahoslavené nnezce Premy slovné,vel- 
ké dobroditelce nemocných a trpících, jež korešpondovala se 
svätou Klárou a má lví -)odíl na zdomácnení frantiskánské spi
rituality v českých temích. Spolu se vzpomínkou na ni budou 
čestí katolíci mit na-pametl vsechny,. kdo se zasvätili službé



nemocným a trpícím. Rok Anežky má upozorniť na kresťanskou 
náuku o úcte k životu, což nese s sebou odpovédnost za mezi- 
lidské vzťahy, živoťní prostredí a mir, zdravý rozvoj života 
jedince i společnosti a také kresťanskou alternatívu kom
plexní pece o nemocné a strádající, jež nespoléhá pouze na 
sociálni páči štátu, ale zdurazňuje lidský, osobní prístup 
milujícího srdce k trpícímu, jak ukazuje v dneéním svete 

. matka Terezie z Kalkaty.
Rok 1989 se má stáť rokem sv. Klementa Marie Hoŕbauera 

a Jana Nepomuka Neumanns, kneží a misionáŕu z 19. století. 
Zde je treba zduraznit víru v moderním svete, osvobození 
z pout falešných bohu a vyvážení technické civilizace dúra- 
zem -na mravní a duchovní sféru života.

Následující rok 1990 by mel být vénován svätému Norber
tovi a blahoslavenému Janu Sarkandrovi, knéžím z úplne roz- 
dílných časových údobí a ruzných kulturních prostredí. Nor
bert zakladatel premobstrátú v 11. století, nikdy v českých 
zemích nežil, pouze jeho ostatky sem byly privezený. Jan 
Sarkander nyproti tomu, ač rodem Polák, ale vychovaním íora- 
van, spojil svuj život plné s osudem této zeme. T'yto skuteč- 
nosti mají pŕipomenout univerzalitu knéžské služby, která 
není a nesmi být závislá na nacionálni, politické nebo jiné 
eufórii, podmínéné dobou a prostredím. Vždycky má reprezen
tovať neco konstantního, nadčasového. K tomu kéž vede i har
monický životní styl, v néinž mají být kneží pŕíkladem.

V roce 1991 se ozve svým hlasem blahoslavená Zdislava 
Lemberkovna, matka a manželka ze 1J. století, která duchem 
Evangelia dokázala posvätiť manželský a rodinný život. Proto 
i rok 1991 bude rokem kresťanských rodiču a manželu, kterí 
si zde uvedomí svoji odpovednosť za ducha a styl rodinného 
života, v némž má být vedena: péče o deti a jejich výchova, 
což predpokladá ovsem jasné vedomí katolické sexuálni etiky 
a její realizaci.

Rok 1992 bude vénován sväté Ľudmile, babičce a vychova- 
telce prvního patróna české zemé, svätého Václava v 10. sto- 
letí. Véŕí.cí vzpomenou rovnéž vsech kresťanských učitelu a 
vychovatelu a jejich poslání pečovat o výchovu a vzdélání 
jako všestrannou péči o vytváŕení osobnosti, zazní zde i 
myslenka dialógu generácia

Sv. Jan Neoomucký zaujme první místo v kaleidoskopu 
svétcu v roce 199J, aby české katolické kŕestany naučil 
pravdivosti svédectví v reči a v celém živote, vedl k úcté 
ke svedomí a presvedčení, jakož i k odvážné obrané proti 
bezpráví.

Hlavnímu patrónu českéhovnároda, sv. Václavu by mél být 
vénován rok 1994, jenž zároveň se má stáť i rokem dobrých 
hospodáŕu české zemé, což implikuje odpovédnost krestanu za 
verejné déní, za národ a vlasť, vede ke smyslu pro kvalitu 
práce a dobré vzťahy na pracovišti, jakož i ke správnému 
vzťahu k materiálním hodnotám.

Rok 1995 má vejít do novény jako rok svätého Prokopa,o- 
pata staroslovanského kláštera na Sázavé v 11. století, a 
spolu s ním i vsech svätých reholníku. Zde je treba zduraz- 
nit jednotu duchovní a télesné kultury osobnosti a jejich 
vzájemnou vyváženosť.
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První zves-tovaitelé evanjelia velkého formátu, svati Cyril 
a Metódej z g. století "prijdou ke slovu” v roce 1996 a pri- 
Domenou kŕestanum v českých zemích nutnost nebát se být ve 
svém prostredí zvéstovatelem Evangelia, což ovsení se má dít 
verohodné a srozumitelné. Takové ooslání však pŕedpokládá ži
vot modlitby, který je nutno u českých kŕestanu prohloubit.

Konečne rok 1997 by mel být vyvrcholením novény a zároveň 
branou ke vstupu do tŕetíhovtisíciletí krestanských dejin,kte- 
ré nekteŕí skeptikove už teď nazývají "postkŕestanskou érou". 
Svätý Vojtech, jemuž'je tento rok venován, kéž ukáže Ježíše 
Krista jako Pána dejin a utce budoucího veku, jehož poselství 
radostné zvestivnikdy nezastará a bude aktuálním pro Cechy,?o- 
láky, Nemce, Madary, ano pro celou Evropu,. kterou nemuže za- 
chránit nie jiného než na Evangeliu založená civilizace lásky, 
o níž poslední papežové tolikrát a tak často hovorí.

/Slovo otce biskupa/

"Tato cesta počínající první nedelí adventní /29*11./ roku 
1987 je inspirováná evangeliem ... Má být cestou uzdravení, 
zpytování svedomí, smírení a zhojení starých jizev, zejména 
však poctivého hledání pravdy, vnitrního obrácení a pr*hloube- 
ní a načerpání nové mravní sily. ... Stéžejní myšlenkou toho- 
to prvního roku Desetiletí je SLUŽBu ŽIVOTU. V tomto roce by- 
chom se mali zamerit na kresťanské pojetí plnosti života 
/znovu ve svetle Písma i tradice promeditovat pojmy večný ži
vot, život podie Ducha a pod./, na naše možnosti obrany života 
proti jeho současnému ohrožení /spadají sem otázky odpovednos- 
ti za mir mezi lidmi a národy, ale mir v rodinách a v každém 
lidském srdci, otázky obrany práv každého človeka od početí až 
do posledního dechu života, otázky ekologické odpovédnosti ap/ 
Chceme se v tomto roce zab/vat mravními a duchovními aspekty 
služby nemocným a opusteným včetne otázek lékaŕské etiky - a 
to ovsem nikoliv pouze akademicky, ale nejruznéjšími zpusoby 
praktické oomoci trpícím i tern, kdo o nš pečují. ...

/Z textu k Desetiletí obnovy/
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ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo 
duchovní obnova v dejinách - duchovní rbnova v dejinách 
ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

K.M,Vicaire
DO 1INIK - ČLOVEK EVaNGELIä

Když si vybavuji obraz svätého Dominika vy tvár ený dlou- 
hými lety zacházení s prameny vyprávajícími jeho histórii, 
stopami jeho cest, zanechanými ve vzpomínkách současníkú,vší- 
mám si nejprve človeka intensivní a neustále modlitby.

Modlí se vsude. Behem cesty, v hodinách stanovených pro 
modlitbu upadá v ztišení, aby - jak ŕíká svým druhum - "pre- 
mýslel o nsšem Spasiteli"* Nékdy se zastaví a trávi chvíle n^ 
kolenou v lese, který mu dává inspiraci "bez obáv z vyhlad - 
vélých viku, kteŕí pŕece často napadají lidi". Když uslyší 
zvon svolávající na oŕicium v práve míjenem kláštere, spéchá 
pripojit se ke zpívajícím mnichum. Stává se, že v nejaké vel- 
ké svätyni, jako v Casters nebo Rôcamdour, se modlí celý den 
nebo celou noc, nejednou až do stavu extáze. Ovšem modlí se 
predevším v kláštere; behem mše sväté, kdy ho bratŕí vidí 
tak dojatého, že slzy kaňou jedna za druhou; behem oficia ne
bo raních bdení, která preš únavu nikdy neopouŠtí, podepírá 
ospalé bratry a strháva, k díkuvzdání Bohu; dokonce v refektá
ri u stolu.

Ale jeho povolání k modlitbe se uskutečňuje predevším 
v noční samote kapie. Trávi tam celé noci, v Boloni nemel do
konce vlastní celu či vlastní lužko. Chvející se plamínek 
noční lampičky umožňuje bratru, který ho k vlastnímu prospe
chu kradmo sleduje, pozorovat všechny fáze jeho modlitby.Zpu- 
sobem charakteristickým pro Jižana - byl jím prece •- prováze- 
jí Dominikovu modlitbu telesná gesta a zvolání, které nékdy 
pŕecházejí ve výkriky. Hned stojí se zkŕíženými pažemi nebo 
vzpfímený k nebi jako šíp, hned v hluboké úklone, pak zase 
ležící na zemi. Stává se, že zustane dlouho v nehybnosti ' 
s rukama vztaženýma vpred, jakoby četl v knize; jeho tvár je 
uvolnéná. Pŕemožen spánkem, klade hlavu na oltárni stuone;po
tom se znovu oddává modlitbe.
C o  s e .  s t a n e  s h r í š n í k v ?

To je nit nesnadno prerušovaného rozhovoru s ŕlistrem, 
Kristem ukrižovaným. Setkává se s ním na stránkách Nového zá
kona,' který nosí stále u sebe, ackoliv ho zná téméŕ nazpamet. 
Jeho duvérná znalost posvätného textu je tak velká a obcování 
s evangelními postavami tak bezprostrední, že on sám žije pl- 
nost evangelia. Se spolukanovníky v Osme a pozdéji s bratry 
kazateli tvorí bratrský kroužek kolem Mistra a tím navazuje 
na shromáždení Dvanácti v jeruzalémské svätyni či ve Večeŕad- 
le. Podobne jako apoštolové, i oni se oddávají adoraci, vzdá- 
vání chvály a díkúčinení Otci, ale predevším se modlí za jiné.

6



To je nejduležitéjší_známka modlitby -svätého Dominika, I 
když s e  béhenVJiakoneČných bdení modlí sám, nikdy se neizoluje 
od lidí«. Jeho dialóg s Kristem se vždycky vyznačuje starostí 
o duše, za než Kristus polozil svuj život: za vérící, duchov
ní i laiky, své bratry.? za Zidy a Saracény, kteŕí dlí v tern - 
notách, "až k zatraceným z peliel, za než prolévá mnoho slz". 
Bloudící, ti kteŕí vystavují svou duši nebezpeČí záhuby, mají 
v jeho modlitbe zvláštni místo» Uprostred noci doléhá nekdy 
jeho krik až do dormitáre a budí bratry: "Pane, mej soucit se 
svým lidem, co se stane s hrudníky?"
S e t k á v á n í  s b l i ž n í m

Onen obraz se prolíná s jiným: Dominik jde každý-den na 
setkání s bližním. Nepredstavujme si však - zmateni jeho mod
litbou a kajícím bdením - že je odpuzujícím poustevníkem,' za
mračeným samotáŕem, zvyklým spíše pŕebývat uprostred zvíŕat a 
skál než mezi lidmi. Naopak, nikdo nemel tolik- smyslu pro 
bratrská společenství než on.. Rád se setkává se svými druhy, 
bratry, sousedy,, u nichž žebrá o chléb • pro'komunitu, poutní- 
ky, nebo cestou táhnoucími tuláky, se studenty, které navšte
vovalo S každým se cíti svobodné, pro každého nalézá slove. , 
které je treba ŕíci., Lidé milovali tu jeho pŕístupnost a bez
prostrední prostotu. V pohledu na každou bídu se jeho obvykle 
príjemná tvár bleskurýchle zmenila. Pŕedevším je milosrdný, 
dvakrát se chtel nrodat do otroctví - jednou a b y  vysvobodil 
z rukou Saracénu jednoho véznŠ a podruhé, aby zachránil člo
veka," jehož bída nebezpečne spojila s odpadlíky. Ješté širší 
je nrostor jeho duchovního sbueitu. Pro spásu duše bližního 
by dal více než svuj život: skryté sní o dlouhém a krutém mu- 
čednictví, které se jeho- stredoveké predstavivosti jeví ve 
vizi úbohého tela, oslepeného, postupné zbavovaného údu, po
malú umírajícího v tratolišti krve. Byly to kruté časy, kdy 
se ve _ jménu samotné spravedlnosti-nešetrilo brutálností, ba 
pŕímo mučením. ’ - .
Č 1 o v é k d i a 1 o g u ' :

Svätý.Dominik je človekem dialógu a bratrskéhovspolečen
ství. Nejvíce se ho dotýka- nedostatek kontaktu - byt jen 
z jazykového hlediska - s tämi, s nimiž se v živote setkává. 
Rodák z Kastílie, postupné se učí mluvit všemi .románskými 
dialekty jižní Erancie, Lombardle, T-skánie. Více téžkostí má 
s lidmi ze Severu. Ale presto, po jednodenní společné ceste 
s némeekými poutníky mezi Rccamadour a Orleansem natólik po
chytí jejich jazyk, že je s to promluvit k nim slovo Boží. A- 
však bolestnéjší se mu zdají lidská nedorozuméní pramenící 
z rozdílu ve víre a v nádeji» Je treba, aby nalezl kontakt,a- 
by prekonal rczd.íly, odhalil hluboké společenství, které musí 
existovat mezi všemi lidmi. ponévadž Syn jediného Boha nás-' 
vyzval k jedná spáse. Zde s e dotýkáme pramene jeho horlivosti 
vhledání duše bližního: to vášnivá touha po spáse, čili
v dusledku po lásce Boha. V l.ásce k Ježíši Spasiteli, která 
je cílem jeho námah a pramenem sily, nalézá také tajemství • 
jednoty svého života v modlitbé a ve službe duším. Vystihl ho 
v poselství bratrím ve formuli úžasné hloubky:■"Mluvte pouze
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s Bohém nebo o Bohu.” Nezávisle na slovech hledá setkání srd
ci, fundamentálni podnety života; o pravdu, kterou v sobé no- 
si, je ochoten podélit se s kazdynn Jednoho večera, behem 
prvhĺho pobytu v Toulouse, zústs.1 noclehem v hostinci. Pri 
r^zmluvé odhalil v hostinském kathara, a tak s ním celou noc 
diskutuje a nakonec ho obrací. Tak je^ná v setkání s každou 
bídou, s každým utrpením bližního, pred každou neprítomností 
Boha. Nesmírí se s nemocí, snaží se ji účinne léčit.
S v e t ,  k t e r ý  p o t r e b u j e  s v e t l o

Snad z tohoto dúvodu svedčili současníci o Dominikovi,že 
je velkým uteéitelem? Ano, chápeme-li to tak, že útecha pro 
neho není sentimentálním balzámem, sloužícím k osetŕování 
ran. Utéšit pro neho znamená posílit. Bere v ochranu, povzná- 
3 í na duchu, dodává silu, umožňuje návrat k Bohu. Dovede být 
také náročný. S predurčením si nezahrává. Bratŕi potvrzují 
pŕísnost, s j&kou prikazoval zavádet ve svém rádu reholi, ale 
delal to zpúsobem, kterému nikdo nemohl^oponovat. V okamžiku 
desorganizace se snažil nevmééovat se. Čekal na moment, ve 
kterém bude moci být prijat a pochonen. Napríklad pokání udé- 
loval tak dojímavým zpúsobem, že bylo pŕijímáno s nadáením,se 
átéstím z nalezení sama sebe v povolaní pro Pána.

Jisté, kdyby býval zustal navždy v katedrálni kapitule 
v Osme v rodné Kastílii, byl by jako véčné svetlo u oltáre, 
které svítí a spaluje se; tichá lampička označující Kristovu 
pŕítomnost rozjasnújící a ohrívající každého> kdo vstupuje do 
svätyne. Ale ^án nedovolil, aby zústal pod kbelíkem. Otevrel 
pred ním svet, jemuž bylo zaootrebí svetla. Svet výjimečné 
dramatický.

Drama se odehrávalo ve Spanelsku, hlavne v Kastílii za
pletené do častých boju se sousedními kŕestanskými králov- 
stvími, ale ješté časteji se Saracény. Boj trvající pet set 
let vzplál znovu a skončil porážkou u alcaros /1195/. ÍVinoho 
kŕestanú v nem ztratilo svobodu a zahynuli jc.ko poslední 
z otroku. Zakouseli také ukrutné pohromy hlbidu, treba tehdy, 
když Dominik diel v Palencii a kvuli zaplacení čästky na fond 
pro dúm chudých rozprodal vie od nábytku až po pergamenové 
knihy s vlastními poznámkami. Ale hlavní drama se odehrávalo 
na jihu Francie, Tam se Dominik na konci Četných cest po Ev- 
ropé r. 1206 zastavil a zapojil se tam do záležitosti pápež
ského tažení proti Albigenským.
D r a m a  J i h u

Všeobecne se mluví o sladkém živote a o lehkomyslné lás- 
ce, které mely vládnout v techto zemích. Zdá se, že nekteŕí 
pokládají poézii za skutečnost. Kdyby to tak bylo doopravdy, 
bylo by težké pochopit, proč tolik obyvatel té zeme mohla 
pŕitáhnout sekta katharú, kteŕí považovali viditelnou priro - 
zenost, živé telo, smyslnou lásku za zrejmé satanovo dílo 
s tím, že tyto skuteČnosti bylo treba nenávidét a pŕímo zavr- 
hovat. Skutečne behem celého 12. století žila zeme nepretrži
tým násilím a válkou a nešla její Stigmata. ...
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N e n á v i d e n é  v t e l e n í
Jak jsme již ŕekli, nie nebylo oro svätého Dominika tak 

bolestné, jako nedostatek jednoty ve víre. Lkal nad tím *
v noční modlitbe až ke kriku, a za dne, aby obrátil ve víre na 
jedinou cestu spásy, byl pripraven ke každé obeti, včetne obe
ti života. Jako obrovskou vetšinu lidí Západu, od veku zvyk- 
lých na život ve všeobecnosti a jednote Církve - kde tvorili 
nepríjemnou, ale uznávanou .výjimku pouze Zidé a Saracéni,"po- 
nšvadž víra neuznáva násilí" - ranil jeho srdce postoj lidí, 
kteŕí, ač se nazývali kŕestany, volili oddálení od prvotního a 
autentického spole.čenství a znevažovali je jménem Babylon nebo 
satanova svätyne. Sami pak, pŕesvédčeni o tom, že vlastní 
pravdu proti vsem, se nazývali "čistí” a "dokonalí", Není snad 
pravda absolútne jediná a univerzálni stejné jako společenství 
krestanu? Dominik byl hluboce pŕesvedčen, že nelze mit milost 
hlásání slova Kristova, neobdrží-li se poverení k hlásání od 
téch, jimž Kristus sváril péči o stádo. Nebyl citlivž jenom na 
rozkol v jednomyslnosti, který pusobila schizmatická nauka,ale 
žil presvedčením, že tak učit znamená riskovat opustení cesty 
spásy a tím zatracení duseu

To byla základní inspirace, nejhlubsí pocit sv. Dominika.
Ne tedy bolestný pohled na napadanou a opustenou Matku Cirkev, 
ale vidéní duší v nebezpečí záhuby. Zbytečné jsou pokusy o po
chopení svätého Dominika, neznáme-li vsevládný, stále pŕít'mný 
neklid o spásu dusí s d r amatický prožitek lidského predurčení j 
zapomeneme-li na dva pocity, jimiž byl ovládán pri dlouhých «
bdeních: na nehyolnou lásku ke Spasiteli, jakcž i bratrskou a 
milosrdnou otevrenost k bližnímu. Ten, jehož současníci videli 
spalovaného neklidem o spásu lidí, který byl pŕesvedčen, že 
kríž je "jedinou nádejí soasy", nemohl lhostejne poslouchat 
kathary, kteŕí místo opravdového kŕestanství hlásali gnostic- 
kou doktrínu, podie níž ner,í prostŕedkem spásy podíl na Kris
tove smrti a zmrtvýchvstání, nýbrž nenóvist k telu a stále do
konalejší odpoutáv<..;ní od nej ve sledu dalších vtelení človeka.
Doktrína nelidské askeze, podie níž kríž, kŕestanské svátosti 
a v düsledku vtelení Slova nemají skutečnou silu, nemohla po
die presvedčení svätého Dominika poskytnout spásu. Naopak vy
stavovala duši záhube. Na její prekonaní napínali vsechny si
ly a^hlásal evangelium viemi dostrenými zpusobyr Aby prolomil 
bariéry, které ho delili od odpadlíku a také proto, aby je 
pŕimel vyslec-hnout ho, prijal evangelní postoj a plné prakti
koval apoštolský zpusob života.
A p o š t o l s k ý  ž i v o t

Nejen valdenätí ale i kathaŕi se dostali v procesu zaji- 
mayého sbéhu historických událostí - což se ostatne v dejinách 
gnoze Často stává - pod vliv silného lidového hnutí, které ve 
12. století zrodila gregoriá.nská reforma. Ríkali ovsobé a ve
rili tomu, že jsou opravdovými dediči prvních krestanu. Ve 
svém hlásání se chtéli inspirovat velmi zŕetelným vzorem: ob- 
razem apoštolu, které Ježíš vyšila po dvou a kteŕí jdou nabo- 
s©, kteŕí si nebrali s sebou stŕíbro ani zláti ani peníze a 
živili se po ceste vyžebranou potravou a hlásali království 
Boží. Ta Mistrem doporučená praxe se jim vnucovala tak
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neodbytne^ že ji vyžadovali jako absolútni podmínku kŕestan- 
ského vyucování.

Dominik je odedávna zahledén na vzor apoštolú. aniž by 
prijímal požadavky, které albigenŽtí kládli^vsem Kristovým 
služebníkum, prece v nich rozeznává pravdivé evangelní zrnr. 
Tento vzor pŕejímá od prvního okamžiku vyucování v Languedo- 
ku. Dokumenty ho ukazují, jak jd.e bo s s jedním druhem, ra
dostný v prijímaní pokání^ kdy kameny nebo trny pokrývají no
hy7 krvi j jak od. dverí ke dverím žebrá o chléb s nese s sebou 
pouze evangelium sv. Matouse a listy sv. Pavla; vždycky poho
tový hlásat evangelium vsemu stvorení. Tu praxi zachoval až 
do smrti. I své druhy učí táto praxi, pro sebe a své bratry 
vy tvárí typ žebravčho katolíckeho kazatele. Tak se i život 
podie tohoto vzoru spojuje v jeho úmyslu s jiným rysem násle- 
dování Dvanácti: s jednotou bratrského života, který nedávno 
praktikoval, k némuž mu sloužilo za vzor rovnéž kolégium Dva
nácti. "Meli jedno srdce a jednu duši”, "nie z toho, cc meli, 
nenazývali svým, nebot vsechno meli společné", "velká milost 
bŷ la nad nimi nade vlemi" - to vše umožňovalo apostolum 
s velkou siloú vydávat svédectví zmrtvýchvstálemu Kristu. Ja- 
kou citlivost pro evangelium lze vycítit v portrétu kazatelu, 
který načrtává Dominik kvúli udání smeru svým bratŕím v prv- 
ních Stanovách rádu z r. 1220:

"Když mají bratŕi za účelem výukŷ  opustiť kláster, do
stanou od pŕevora soolečníka, který bude pŕiméŕené re- 
spektovat jejich návyky^ a dusto jnost. Po ( bdržení po- 
žehnání vyrazí a všude se budou chovat jako lidé tíh- 
noucí ke spáse své a bližníhc, zcela dokonale v duchu 
víry, jako lidé ev^ngelia, kterí jdou ve stopách Spa- 
sitele, mezi sebou nebo s bližními mluví pouze s Bohém 
nebo o Bohu a vyhýbají se podezŕelé společnosti. ...”

H l á s á n í  e v a n g e l i a
Tak bohatý je ideál života, který prijal zakladatel od 

r. 1206 pro sebe a který jako inspirační motiv svéŕil od r. 
1215 kazatelum v Toulouse. Práve on dodá Dominikove činnosti 
a dílu, které vytvoril, rozhodný charakter,

Nejprve práve o té činnosti. Po zavraždení svého legáta 
v bŕeznu 1208 organizoval Inocenc III krížovou výpravu proti 
Albigenským. V tomu venovaných listech neopomíjel pápež pro
blém hlavního účelu díla, totiž získání jižních odstépencu 
pomoci kazatelských misií. Pripomínal všem, kterí byli odpo- 
védni za Cirkev, nutnost - vetsí než kdykoliv jindy - "véno- 
vat se beze zbytku námahám, smeŕujícím k vypuzení heretické 
úchylky, posílení katolické víry, v,ykoŕenéní hríchu a zasévá- 
ní ctnosti."

Jak vidíme, jednalo se o biskupskou, dogmatickou a mrav
ní výuku v celém jejím rozsahu. Dominik se zasväcuje výlučne 
tomuto úkolu prostého kazatelství. Jiní kazatelé se zanedlou- 
ho d.ají .od legátú zlákat ke hlásání krížové výpravy a k zís- 
kávání žoldnéŕú. Dominik zústane verný svému čisté duchovnímu 
povolání, zastupuje biskupy v jejich činnostech vyýuky a ná
boženské výchovy. 0 sedm let pozdeji, v okamžiku, kdy shro- 
rnáždil v Toulouse první skupinu, bude prosit a z príkazu

10



biškuoa obdrží -• -oroVsvé- bratry tento úkol: "vykorenít heretic- 
ké úchylky, odstranovat hr í ch a vštépovat lidem zdravou mo - 
rálku.

Aby získal potvrzení od papeže, jede Dominik koncern roku 
1214 na IV, lateránský koncil a snaží se o "potvrzení rádu, 
který by se nazýval a který by i byl ŕ á d e m b r a t r í  
k a z a t e l u . "  Skutečne toto poverení dostáva 22. prosince 
1216, ' Ä e z i rokem 1218 a hodinou Dominikovy smrti určí pápež 
ve stovce bul podstatu rádu bratrí "žijících v dobrovolném 
ponížení chudoby" a "predurčených výlučne k hlá.sání slova Bo- 
žího".
A ž n a k o n e c s v e t. a

Takto vesel Dominik ve službu Slova bolestnou zkušeností 
setkání s Albigenskými. Od začátku tu službu rozšíril, aby do 
ní zahrnul celek úkolu náboženské a mravní výuky, patrící 
biskupúip. Nejprvo to délal sám, potom skrze rád. Vr. 1217 
nalézá jesté -širší zpúsob otevŕení, ne natolik v predmetu 
činnosti dominikánu, jako v oroblému zdokonalování té činnrs- 
ti. JeHé po založení Rádu 1azatelú pracoval Dominik na velmi 
omezeném teritóriu: diecéze Toulous a pŕilehlé: Carcassrne, 
Couserans, Albic Navzdory vrchnosti opouätí v polovine roku 
1217 teritórium své prvotní činnosti a vrací vétsinu svých 
bratrí do Toulouse. Postupnú je rozptyluje, posílá dve nejpo- 
četnéjší skupiny do Paríže a Boloné, na dve první evropské u- 
niverzity, to znamená do dvou univerzálnich stredisek vyzaŕo- 
vání práva a katolické pravdy, Než o čtyŕi roky pozdeji Domi
nik umre, vychová stovky bratrí kazatelu, seskupených v peta- 
dvaceti klášterech na teritóriu peti založených provincií ne
bo ve skupinách vyslaných na sever /Polsko, Škandinávie/, na 
východ /Uhry a kumánské zeme/ nebo na Blízký Východ. Bratrí 
tedy budou misionári, teology, zoovédníky, rádci a reformáto- 
ry a chteli jim svárit jest i yiné úkoly /na začátku se jéŠte 
neobjevil problém biskupú a inkvizitoru/ - pŕedeváím však bu
dou kazateli zasvécenými evanjelizaci podie vzoru apoštolú. 
Jejich život je naplnén studiem posvátných právd, soolečnou 
nebo osobní modlitbou a jednomysiným společenstvím v žebravé 
chudobe.

Špecifická svatost svätého Dominika: evangelní inštinkt, 
který prevzal jak od prostredí, tak od své doby, všeobecné 
potreby Církve mu umožnili vytribit vedomí a vyznačily zásad
ní perspektívy rp založení Rádu kazatelu. Dílo pak dále vyža
ruje apoštolské rysy zakleň- tele.

Stín vržený úŕadem inkvizice, kterým byli poverení 
Cirkvi nekteri Dominikovi svnové dvanáct let po jeho smrti, 
tyto rysy v očích nekterých lidí zdeformoval. Zádný z pravdi
vých dokumentu tuto deformaci neodúvodňuje. Naopak, rýsují 
obraz kazatele, který Činí vše, aby presvedčil a usmíŕil. 
Všechny bezprostfední premeny jeho histórie, vyprávéní Jordá
na Saského a výpovedi svéd.kú jeho života v Langvedoku či 
v Boloni ukazují"človeka evangelia", který nosil v srdci udi
vuj í cí, pŕímo neuverítelnou touhu po spáse váech lidí. Svätý 
Dominik zustal až do konce ve vsem verný slovum svého duchov- 
ního otce, biskupa Diega z Omy, jehož rozhodnutí mu jistého
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dne v Montpelief ukázalo životní povolání: "Hlásať s celou 
horlivostí , zanechať viech jiných orostŕedkú." Ježte rok oŕed 
smrtí uzná za nutné to pŕioomenout bratrím a vkládá do záhlaví 
svých Konštitúcii :

"Ponévadž musíme pamatovat, že Rád byl od počátku ustano- 
ven pro kázání- a spásu dusí, musí nás naše štúdia, když 
se jim horlivé a s vežkerým úsilím oddáme, učiniť schop
nými k pŕinášení užitku dusím bližních.”

/Prevzato z La Vie Spirituelle, 48 /1966/ nout-Septembre 1966, 
s* 129-142, v prekladu mírné kráceno/

CHaRISMaTICKÁ SOPLIŤBa VR 3TRRD0VÉKU
: Hnutí charismatické obnovy se v současné Cirkvi nabízí
: jako cesta probuzení a oživení duchovního života. Duch
: svätý obdarovával Cirkev ve vŠech dobách. Nekolik výňat- :
: kú z knihy H.k.Vicaira prístupné v polském prekladu pod : 
: názvem Dominik i jego bracia Kaznodzieje, W drodze, Kra- :
: kov, 1986 má nŕiblížit dejiny této podoby duchovní obno- :
: vy současnému čtenáŕi. /Poznámke redakce/ :

Nynéjší rozvoj skupin charismatické modlitby, v némž, jak 
se zdá, ožívají formy modlitby prvotní Církve, nutí k zamysle
ní, zda st-.edovéká Cirkev také znala takový jev. ... I ve 
stredoveku se dost často setláváme se skupinami, ba dokonce 
masami oživenými náboženským vzrušením vymezeným jako charis
matické. Lze si tedy položiť otázku, zda jejich modlitba byla 
také charismatická. ... Pŕirozené je velmi nesnadné rozliáit, 
co je v tech modlitbách a pohnutích skutečné charismatické a 
co ne. Zdá se, že pred provedením hlubsí analýzy nejakého je- 
vu, který má být uznán za charišmatický, by bylo tŕeb a, fcby 
mél tyto čtyri známky:
- byl náhlý a mimoracionalní^
- vnitŕné probouzel
- byl prijímán jako dar Boží a zrejmá milosť
- podnecoval človeka k snásnemu jednání.

Koncern 10. století se na Západe začala objevovat lidová 
hnutí širokého rozsahu. ».. V hnutích, která dále prozkoumá- 
me, je náboženská motivace nejen výrazná, ale pŕímo zásadní. 
Pritom všechna mají ony č^ri známky.
1. S t ŕ e d o * v •, é k á c h a r i s m a t i c k á  h n u t í -  

n a  Z á p a d e
a/ Vinutí Božího míru

I když iniciatíva hnutí míru koncern 10. století náležela 
biskupum, opatúm a jiným duchovním Akvitánie, když "začali 
shromážďovat lidi na masových shromáždeních, na než byly pri- 
náaeny ostatky svätých, hodne relikviáru naplnených svätými 
relikviemi", pŕece mu účinnosť dodala nadšená odpoveď laiku, 
bezprostredné zúčastnených na zázračných událostech. "Velcí
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pániA lidé stredního.i nínkého-etavu tsm pospíchali plni -ra- 
dosti, jednomyslne pripravení vykonať vše, c o by j im bylo do- 
poručeno pastýŕi Církve. Hlas z nebe promlouvající k lidu by 
to neučinil lepe. ... Nesčetný počet nemocných získal zdraví 
na shromu.ždéních, kde prebývalo tolik svétcu. . . . Tyto divy 
probouzely tak veliké nadšení, že biskupove zdvíhali k nebi 
své pastorály a vpichni prítomní vzťahovali ruce k Bohu a 
jednomyslné volali: "Mir? Mir: Mir!"Videli v tom znamení de
finitívni smlouvy a zavázku, který je spojuje s Bohém.... 
Krome toho se téhož roku obilí, víno a jiné plodiny zeme uro- 
dily v takové hojnosti, že podobné množství nebylo možné oče. 
kávat pét nósledujících let. Bylo to jako za starých času 
velkých mojžíšských jubileí." /R.Glaber: Histoires/ ...
b/ Budování svätýň od r. 1145

V roce 1145 v Chartres, ale pozdeji v celé Francii, Nor
mandii a v mnohá jiných krajinách kresťanského Západu, se 
spontánné shromaždovaly skupiny obyvatel, ale nékdy.i celé 
místní obyvatelstvo,vaby pracovaly na výstavbe kostelu,zvlás- 
té mariánských svätýň. Pri nozemních pracích se tahaly vozíky 
s materiálem v atmosfére modlitby, pokání a zázraku. Vody rek 
ustupovaly, aby udelaly místo stavebníkum; nemocným, nemým a 
áíleným se vracelo zdraví. "Na výzvu knéží hlásajících mir 
tam vyhasínají nenávisti, mizí nesváry, promíjejí se dluhy, 
obnovují se duchovní väzby, n jestliže kdokoliv vezel ve zlu 
do té míry, že nechtél odpustiť tomu, kdo se proti nemu pr'o- 
vinil, ani poslechnout napomínání kneze, byl jeho dar okamži
té vyhozen z. vozíku jako nečistý a on sám byl hanebné vylou- 
čen ze svätého společenství lidu." /Relatio de. miraculis B. 
Mariae/ Po soumraku tvoŕily vozíky osvétlené svícemi po celou 
noc duchovní kruh kolem svatyné* Za zpevu hymnu a kantik ko
nala Boží armáda svá bdéní.. u, •'
c/ "Pauperes Christi" a putovní kazatelství

Zde je reč o vérících, kterí obráceni putujícím kazate- 
lem z Francie na počátku 12. století se s ním okamžité spoju- 
jí a pospíchají za ním v chudobé, aby se nadále mohli život 
jeho slovem. Robert z Arbrissel a jeho následovníci jsou pŕí- 
kladem putujících kazatelú, za nimiž pospíchají opr&vdove zá
stupy. "Začal oŕemérovat zeme, provincie a zasévat Boží slovo 
na križovatkách cest a verejných prostranstvích. V krátkém 
čase se k nému pripojil velký zástup lidí obou pohlaví, ne bo t 
se neodvážil odehnat nikoho, kdo tíhnul k Bohu. Nemél pak do- 
konce ani kde složit hlavu, ponévadž, aby mohl putovať svo- 
bodné, bez hole a brašny, nestál o stále místo pobytu. ...Zá
stup posluchaču, pohnúť jeho slovy ke kajícnosti za hŕíchy, 
neustále rostl, až se stal nesČetným. Nechtél je nazývať ji- 
nak, než pouze Kristovými chudými." /J.Gönnet aj.: Vaudois, 
Languedociens et Pauvres Catholiques, 1967/ ...
d/ Hnutí Aleluja z roku 12JJ

Široké & mocné lidové hnutí, jehož náhlý a nakažlivý 
charakter udivuje soucasníky, ona "zbožnosť Bratrí Kazatelú", 
jak ji nazývají Annales Parmenses, byla ve skuteČnosti ovocem

U



dvaceti let kazatelství žebravych rádu, dominikána a františ- 
kánu. Tak o nem píše františkán Salimbene z Panny: ,?/Hnutí/ A- 
leluja začalo v ďobe, kdy podestou v Reggio byl Giliolus de 
Gente. Byl to čas ... ticha a míru ... veselí a útechy, vnitŕ
ní radosti a nadšení, Laudes a Jubilus. Tehdy bylo možné sly- 
šet, jak zpévem chválili Boha rytíŕ i obyčejný voják, méštan i 
sedlák, chlapci i dévčata, starouškové i nejmladší. Takovou 
zbožnost bylo videt ve všech mestech Itálie. Ve velkých skupi
nách pŕicházeli ze vsí do mést ,.. a všichni zpívali Boží slo
va /voces Rei/, ne slova lidská ... drželi v rukou palmy a za
pálené svíce. Ráno v poledne a vocer byla kázání. Shromážďova- 
li se v kostelích i na námestích vztahovali ruce k Bohu, aby 
byl chválen a oslavován na veky., n tu modlitbu chv O. 1 nebylo 
možné z&st&vit, t&k byli váichni zpiti láskou k Bohu, St&stni 
ti, kteŕí mohou ješté vroucnéji velebit a oslavovat Boha, ... 
Lze se tomu divit? Opili se vineu lahodnosti Ducha Božího,kte~ 
rý tomu, kdo j e okúsil, činil mdlým vše, co je jenom telo. To 
vše jsem videl na vlastní oči." Na verejných shromóždéních ve 
prospech míru docházelo k aktúm sníŕení, byly zlepšovaný mest
ské stanový, nékteŕí se odŕík&ii bludu, docházelo k masovým 
obrácením.

Určite vime, že vŠechna ta hnutí velmi často užívala 
vlastní zpusob modlitby, podobne jako si volila nejaký šat či 
vlastní zpusob života. Nicméné však pod vlivem náboženství pú- 
sobící zástupy - vyloučíme-li hnutí aleluja - nekladly duraz 
na vlastní formu modlitby, či na modlitbu samotnou vúbec.. Po
city, které je spojovaly, byly strach, lítost, dobrá vuíe,ale 
pŕedevším nadeje. Velmi často to bylo vzrušující očekávání na 
nejvyšší a blízký dar Boží: mir, osvobození Kristova hrobu, 
spásu vlastní a bližního, príchod Ducha svätého, vykoupení 
zločinu sveta, vysvobození od všeobecné záhuby.

Všeobecnou odpovedí na ten sjednocující pocit byla pŕede
vším zmena života, osobní obrácení, všeobecné smíŕení, zasve- 
cení se milosrdenství, vstuoování do kluštéru, odddání se e- 
vangeliu. Praktickým rpojevem obrácení byl obvykle nejaký cha
rakteristický akt: prísaha mír-u; krížová výprava, kazatelství, 
stavební práce, smíŕení, bičovaní, chudý život v žebrote.Ovšem 
modlitba, spolu s láskou le Kristu, která byla základem tako- 
vého zpúsobu života, mala v túto oraxi své místo. ...

Nekteré z téch modliteb pccházely od kléru nebo mnichu, 
byly to tedy modlitby liturgické., opŕené o recitaci žalmu. ... 
Zdrojem spoleČné modlitby lail ú byla také liturgie. ... Laici 
ke svým modlitbám pridávali strelné modlitby a aklamace na 
zpusob litánií, ale také nesčeirrkrát opakované aleluja, podie 
kterého dostalo název hnutí z r, 12JJ. ...

Společná modlitba, zásturu spojených s charismatick.ým hnu
tím zachovala celkem objektívmi, jasný, obrazný charakter. To 
je velmi vzdáleno od nékterých ta jemných zjevení Ducha svätého 
v korintské obci v dobách apo stola Pavla. Výjimkou jsou nekte
ré motivy hnutí aleluja.
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2. C—h.& ? i s m á t 4. c k c o s 1_  ̂ :
m o d l i t b y  v e  s t r e d o v e k u

a/ Východ
Zde budeme hovorít o kontemplatívni a osobní modlitbe. 

Nebudeme se zde moci obejít bez velmi krátkého pohledu na Vý
chod, na mnichy, ale zvlásté na eremity /poustevníky/. V pro- 
s.thedí poustevníku byla živé tisíciletá tradice !< ontemplace, 
která se nakonec se samotným eremitismem ztotožnila. Ríkává 
se j í hesychasmus. Hesychastská modlitba sama o sobe samo
zrejme není charismatická, ale je treba se o n£ zmĺnit. ...

Hesychasmus chce dovést kontemplujícího ke klidu skrze 
"svätou indiferenci", stálou vnitŕní soustŕedénost, zachovaní 
vždy'stríziivého vedomí a pamatování na Boha.

Svätý Jan Klimak /7. století/ ve svém duchovním d íle 
Žebŕík ráje, které získalo neobyčejnou popularitu, shrnuje 
celkový postoj hesychasmu takto: ý ’Hesychia - to je neustálá 
adorace v Boží prítomnosti. ‘Necht se aktivní pamatování na 
Ježíše spojí s tvým dýchaním a tehdy poznáš užitečnost toho, 
co se nazýva hesychia."

Svätý Šimon Nový Teolog /+ 1022/ byl mnichem proslulého 
klástera Studion v Konstantinonoli. 0 néco pozdeji, než napl
nil beh života v ooustevné sv. Marianny, byl igumenem /pred
staveným - pozn. prekl./ klástera sv. Mammase z Xyrokerke,fi
liálni komunity Studionu. Jeste jako mladý svetský človek 
vstoupil pod vlivem jistého mnicha, jehož jméno potom prijal, 
na cestu očistování svého srdce a rozumu stálým a radostným 
pamatováním na Boží pŕítomnost. "Každý večer tekly z jeho očí 
slzy, neustále poklekal a recitoval modlitby k Matee Boží se 
vzlykáním a slzami. Tak jako by tam byl -°án telesne pŕítomen, 
padal k "jeho nepoškvrneným nohám a jako slepec ho prosil, aby 
se nad ním slitoval a udelil svetlo očím jeho duše." /Syméon, 
Catécheses, t. 1 , Dsris 190̂ /.-

Otŕásl j im ..náboženský prožitek, který rozhodí o jeho ži
vote: "Jednoho dne tedy stal a více v duchu než ústy ŕíkal:
O, Bože, smiluj se nade mnou, hŕíšníkemi^, když náhle nad 

ním zablesklo mohutné Boží svetlo a ^cela zaplnilo to místo. 
Mládenec nevedel, je-li jeste v domé či nalézá-li se vúbec 
pod strechou. roonév^dž odevsad videl pouze svetlo, ani neve
del, zda se jeho nohy dotýkaj! zeme. Nie z toho, co se týká 
lidí’a bytostí obdarených telem, tenkrát nezamestnávalo jeho 
mysl; celý totiž prebýval v nemateriálním svetle a zdálo se 
mu, že sám se stal svétlem. Zapomínaje na celý svet, v nevv- 
slovitelné radosti a povznesení tonul v slzách. Tehdy se jeho 
rozum Dovznesl až k nebi a odhalil jiné svetlo, jasnejší než 
to, v nemž se nalézal." /tamtéž/

Všimneme si tu nékolika prvku. Pŕedeväím užití "Ježísovy 
modlitby" /"ó, Bože, smiluj se nade mnou, hŕísníkemI"/ Z dru
hé strany bije do očí náhla povaha tohoto prožitku. Bále ob- 
jevení se Božího daru, jírnž je svetlo. Nakonec jiný dar, dar 
slz, který je provázen nevýslovnou radostí. Z toho prožitku 
se vyvozuje forma kontemplutivního života, které se oddával 
Nový Teolog a kterou odkázal svým mnichum.
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Skrz-e kající účast na Kristove kríži,_skrze očištování 
zvyku a srdce, skrze milosrdenstvá pro bližní se Človek pri
pravoval ne prijetí Božího daru, toho daru, který tak vroucné 
očekával od Ducha svätého. Privolával^ho vyslovovaním jeho 
jmen, opakovaných s takovou vroucností, jako v mystické mod
litbe, která otevírá knihu Hymnu:

"Pŕijď, opravdové svetlo. Pŕijď živote večný. Pŕijď, 
skryté tajemství, Pŕijď, poklade nepojmenov&telný.
Pŕijď, nevyslovitelná skutečnosti. Pŕijď, neoocho- 
pitelná osobo. Pŕijď Štéstí béz konce. Pŕijd, svet
lo nezapadající. Pŕijďv neomylná nadeje^všech, kdo 
mají být spaseni. Pŕijd, probuzení spících* Pŕijd, 
zmrtvýchvstání zemŕelých. Pŕijď, ó, mocný,^kterýx 
vše tvoríš, pŕetváŕíš a meníš svou vulí. Pri jď., vo, 
neviditelný, nepohnútelný, nenahmatatelný. Pŕijd 
ty, který jsi nemenný a v každém okamžiku se úplne 
promenuješ.^Pŕijď, 6, milované a všude vyslovované
Jméno. Pŕijď, večná radosti. Pŕijdvty, po nemž tou- 
žila a toužíjnoje bídná duje. Pŕijď, Jediný, ke^mné 
samému, vždy t vidíš, že jsem^sám. Pŕijd ty,^jenž 
jsi se stal mou touliou. Pŕijd muj dechu a muj živo
te. Pŕijď, útecho mé bídné duše. Pŕijď, má radosti 
a má slávo, má rozkoši bez konce,”
Pusobení ucha svätého uskutečnuje v človeku opravbové 

zmrtvýchvstání. "Nebot skrze čuchá svätého se uskutečnuje 
zmrtvýchvstání všech, ale nemluvím o zmrtvýchvstání tel .., 
nýbrž o tom, které se koná v zemŕelých duších. Duchovní 
znovuzrození á zmrtvýchvstání na duchovní zpúsob, jaké dává 
.ten, jenž jednou provždy zomrel a vstal z mrtvých ... a spolu 
se sebou vzbudil z mrtvých duše zemŕelé s ním skrze vuli a 
víru. Pokonal to skrze svého Nejsvetejšílio Ducha, počínaje 
tím, ̂ co je tu na zemi, a obdaril je královstvím nebeským. 
/Catécheses/

Metanoia /druhé obrácení/ se uskutečnuje díky "lítosti" 
"Ona je totiž Božím ohnem, kterývdrtá hory a škály a spojuje 
j.e do tvaru rajské budovy, promenuje duše, které ji pŕijíma- 
jí,” /tamtéž/ .

Slzy ocištují srdce a pusobí smazání nejvetších hŕíchú. 
Tehdy duše doznává útechu Ducha Božího. Zaviažují ji prameny 
sladké lítosti a v duchovním smyslu ji každodenné napájejí. 
Sídli v ní mnoho plodu Ducha. ...
. Všimneme si pŕekvapující a rychlý príchod Božího daru: 
když”se duše namáhá v hledání”, dar sám oŕichází a nalézá ji. 
Podobné vytoužené osvícení - "jasná kontemplace”. Všimneme si 
náhlou proménu pod vlivem daru lítosti - duše se mení jako 
tavící/Se hora kovu. Nakonec zduraznéme úzke spojení slz 
s lítostii Posuzování Ducha svätého jako daru je tu významné. 
Poukazuje, na to, že se jedná o char.ismatickou modlitbu.

Taková modlitba se oraktikuje nejen v poustevnickém ži
vote, ale také v monastickém společenství. Muže tedy být mod
litbou společenství.
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b/ Západ
VIiv Jaes-cĥ smu,na.. Západ je zvlášte od 1-0. století nepo

chybný. Nicméne jeho podsťa-tné «lementy ýsou prítomný také 
v domáci tradici Západu. Bylo tam vroucí hledání daru Božího, 
daného Duchem svätým, prípravy na prijetí toho'‘daru očištová- 
ním srdce a skutky milosrdenství, objevení se toho daru skrze 
náhlý príliv lítosti.

Tato tradice je na .nejaké zvláštni doktríne nezávislá á 
neomezuje se na vybranou skupinu. Je společným darem celé zá
padní kontemplatívni tradice, do níž vnáš'í špecifický vklad. 
Je možno ji nažvat "tradici lítosti a slz", Jejjím zdrojem je 
bohaté p.atristické dedičtví, olod meditace biblických textu, 
ale zvlášte žalmu. Je definována dvema/zásadními činiteli :1í- 
tostí, která - jak jšme už uvedli - znamená svérázné vnitrní 
utrpení a skrze slzy, které jsou vnejším projevem vnitrní 
skutečnošti. ... •

0 lítosti slz, kterou; v srdcích rozlévá Duch svätý jako 
milosrdenství, predal stredoveku mnoho upŕesnení Kassián. Je 
treba rozlišit pet typu té lítosti:
- slzy vyvolané vznomínkou na hríchy,
- slzy zrozené ze strachu pred pe-klem a z pomyslení na soud,
- slzy plynouci z nazírání vecí večných a z touhy po nebi,
- slzy pod vlivem bolestí vyvolané zatvrzelostí bližního 
v hŕíších, •

• slzy, které vytlačuje krivda na spravedlivém nebo strach 
pred svéteiiic c *. •< ■ • •

Litost slz, ŕíká Petr de Celles, obnovuje nezdravou du
ši, ti 3 í utrpení zahlt žuje všemožné hríchy. Drtí tvrdost
našich srdci, Usmiíuje hnev Soudce, vyvádí potoky vod z kame
ne. Zjemňuje drsnost, zaobluje hrany& Zavodnuje úhor, napájr, 
co je neúrodné, smývá špinu. Pusobí,. že ošklivosť se stáva 
krásou, kŕísí to, co je mrtvé, otevírá, co je zamčenoí" ... 
Slzy jsou jakoby "druhý kŕesť. Samy o sobé tvorí také oprav- 
dovou modlitbu. Vyjadrují náš pocit vyhnanství a touhu po 
večnosti. Nezpíváme snad dodnes v Salve Regina "Iksjíce a 
plačice v tomto slzavém údolí"? v

Je snad treba ješte vice zduraznovat charismatickou po-' 
váhu, kterou oni oroduchovnelí mužové pripisovali lítosti 
slz? Vždyt splňuje všechna kritéria, která jsme jmenovali na 
počát.ku této štúdie: je svobodným darem Ducha svätého, který’ 
pŕichází. náhle/ pŕináší. radost a okamžité obrácení srdce. ■■

Muž eme si predstavít, j aké nadšení múze v kŕestanú vyvo- 
lat jistota ooznání Božích plánu, získaná skrze znamení slz. 
Ve stredoveku byle: q v šerif tato praxe všeobecná ne jen mezi pro- 
duchovnélými rnnichy,' leč i mezi zástupy véŕících, jak laiku, 
tak i duchovních.

Na zakončení bude dobré ukázat její pusobení na nékolika 
konkrétních príkladech, „.. které pochazejí ze Životu brátŕí, 
napsaných dominikánem .Gepardom de Frachet v polovine 1J. sto- 
’letí o . .. * .y - ’■

Jeden z bratŕí mél vc zvyku trvat na modlitbe, Jpbkud ne:- 
získal nejakou milost. “Proto mohl každé noci usnout teprve 
tehdy, když s e vyplakal do slz ;
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Mnoho jiných si do kompletáŕi -zvyklo navštévovat oltáre 
svetcu & tam "vydobývali z hloubi srdce takové potoky slz, že 
lidé precházející kolem kostela se mohli domnívat, že slyší 
oohŕební lamentace.

Když v roce 12J0 magistr Jordán vyhledával na 'apitule 
v Paríži dobrovolníky do Sväté Zeme, všichni nebo téméŕ 
všichni bratŕi prítomní na kapitule se "s pláčem a slzami" 
slibovali....

Slzy musely mit vliv rovnéž na základní rozhodnutí týka
jte! se života t spásy, ale oŕedevším na záležitosti ŕehol- 
ních povolaní. Neočekávtná setkání, verš žalmu behem oŕicia 
či text bible naslepo otevrené dýkou, píseň uslyšená na uli
ci, ztráta iluzí, sen, to vše mohlo vyvolat náhly príval slz, 
mohlo promenit srdce a dovést k dlouho odkládanému rozhodnu
tí . ...

Je pozoruhodné, že tyto poryvy nejsou vlastní pouze ^ed- 
nomu historickému období či jedné skupine, leč až do součas- 
ných depin Církve stále provázejí kŕestanskou modlitbu na 
Západe. Mphou je zakusit laici i duchovní, lidé prostí i 
vzdelaní. Šlo ho u orovázet každou formuvmodíitby - liturgickou, 
meditativní, citovou i vlitou. V kŕesíanské modlitbe stredo
veku tak náchylné k intelektualismu nebo naopak, k prehnanému 
verbalismu, umožňovala lítost slz, aby došlo ke slovu to, co 
je nadrozumové: pusobení Ducha svätého a poryvy srdce*

pŕ.í M.

F.P. Sonntag 
HIERONYMUS SAVONaROLä
: autor predstavuje jeden z dejinných pokusu o duchovní
: obnovu. Prejímáme text v mírné zkrácené verzi. Príleži

tostí nám je vedie počínajícího desítiletí obnovy i 
: letošní 490. výročí upálení G. Savonaroly.

Klášter svätého Dominika v Bologni byl jedním z nejsláv
nejších klásterú v 15. století v Itálií. Zde Dominik zemrel, 
zde byl pochován. Jhiši v kl,.steŕe byli horliví a žili pŕísné 
podie pravidelj vyznali se dobre ve véd.ách.

27. dubna 1475 kleeel mladý študent medicíny z Ferrary 
pred Jirím z Vercelli, pŕevorem tohoto kláštera, Na otázku: 
MCo žádás?" odpovedel mladý muž: "Milosrdenstvá Boží a vaše." 
Pŕevor ho vyzval, aby povstal a odpovedel: "Pán, který d&l 
počátek, dej i dokonaní." Mladý medik a ostatní uchazeči od
ložili svetský šat a prijali bílý šat sv. Dominika, obdrželi 
ákapulír a kapúci a byli oblečení do černého pláste.

Že se mladý muž zrekne všech možností úspešného života 
ve svete, vzdá se splnení lidské lásky, zbaví se všeho majet
ku, vzdá se svobody, aby se ve společnosti stejne smýšlejí- 
cích odevzdal do nedelitelné služby Bohu, není v tomto stole
tí nie mimorádného. Ale asi sotva kdo pŕinesl ryzejsí smýšle- 
ní, žhavejší odevzdanost, radikálnejší vuli dát Bohu nepo
škvrnené mládí v ŕeholním povolání jako tento mladý študent.
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25. kvetná 1498 je ve Florencii po^dvlženjh Je vigílie . 
svátku Nanebevstoupení•Féne. Poštvaný lid póvykuje ulicemi & 
shrom&žduje se na námestí Signorie. Zde se nad kypícími masa
mi lidu zdvihá hrozivá šibenice. Visí z ní tri provazy a tri 
retézy. U paty šibenice jsoe narovnána polena. Pred lešením, 
obklíčeňi rvoucí luzou, stoj/ muži od.souzení k ■ smrti, . Jsoú to 
tri mniši. Kráčejí k poprave vres most s ostrými hroty. Oba 
první zanotují Te Deum. Poslední jde mlčky. Je to teň' fcterý 
pred 2J roky prijal v klášteŕe sv. Dominika v Bologni reholní 
šat. Pred nekolika minútami mu bylstržen s tela. Veď zde 
stojí■oblečený jen v košili, Je to Jeroným Savonarola.

Dvacet tri roky nosil šat sv. Dominika, dvacet tri roky 
žil verne podie rehole, dvacet tri roky se pokouŠel reformo- 
vat svou klásterní rodinu, snažil se aby v Cirkvi opšt probu- 
dil k životu ducha prvních dob a privedl obývatele svého mes
ta Florencie v duchu Ježíše í.rista do štastné’jšího života. A 
takový je konec - šibenice, hanba, potupa í Jeho popel vhodili 
do Arna. Tedy ztroskotanec ? u UxL se to mohlo štát? Kdo je ten
to muž?

Jeroným Savonarola pocházel z Ferrary. Zde se 1. zárí 
narodil a A , ŕíjna byl pokŕten. Jeho otec Mikuláš, penezomé- 
nec a kupec, si vzal za manželku Helenu Bonacorsi, dcéru ma- 
líre. ... Osobnost, která ovládala rodinu, lcterá se stala 
rozhodující pro vzdelání o utváŕení mladého Girolama, byl de- 
deček šľich§tl. Savonarola byl až do svého šestnáctého roku pod 
dédečkovým vlivem, on vytvárej jeho charakter a Formoval jeho 
duševní vývoj, Magister Michol byl muž ryzí zbožnosti a váž
neho chápání života. Ve svých spisech jeŠté po smrti mluvil 
k svému vnuku. Dšdeček vloží] svému vnuku do srdce lásku 
k ^ísmu svätému a k Otcum. Probudil v nem již v mladých le- 
tech odmítavý postoj k dvorskému životu, vzbudil v nem.̂ o-dpor 
proti počínání žkažené spoločnosti a roznítil v ném horlivost 
pro reformu kléru a Církve*,

Girolamo dostal dobré humanitní vzdelání. Pozdeji, když 
byl .vylíčen jako nevedomý hanobitel klasických štúdií, hájil 
se hrdé:’ "I jé jsem poznal školy básníku a množství neplodné
ho véršování, i má ruka pocítila rákosku. Ale Boží láska mi 
otevrela oči, že jsem tyto kra"e opustil, abych•ochutnal 
sladké plody Církve."'V sedmnácti ietech začal studovat na u- 
n. verzité. Jak bylo tehdy zvykem, študoval filozofii na fa
kulte artistické, p&k začal se studiem medicíny. Pro voibu 
povolaní byl asi rozhodující dédečkuv vzor. „ Bohém svych 
filozofických štúdií hltal nejdŕíve spisy Platonovy, brzy se 
ale oddal d ílu Aristotelovu, ^ak objevil Tomáše Akvinského,na 
kterém pak lpel s obzvláštní láskou. Po skončení filozofic
kých štúdií získal hodnost magister artium a začal studovat 
medicínu. Medicína ho upou^ie. Pozdeji jako kazatel rád pou
žíval lékaŕských výrazu. Objevil ale také krásu básnictví* 
Petrarca ho nad.chl, jeho první básnické pokusy jsou j ešte pod 
vlivem Petrarcovým, Také se v tuto dobu naučil hre na loutnu. 
V jeho srdci rozkvétá první láska. Dum jeho otce sousedí 
s paýácem Strozziču Strozziové byli z Florencie vypuzeni Me- 
di<s«tgskými. Roberto Gtrozzi mél dcéru Leodamii a pro tu se 
..nadchlo' srdce mladého študenta. Jsa vážné založen a proti



každému «ahrávání* požédal dévče jednoho dne,, aby etalx> je
ho ženou. 3y1 pyšne a studené odmítnut.

Hluboce cítící mladý muž težce nese odmítnutí. Tím více 
Se nyní oddává otázkám vščnosti. Velká otázka lidstva o jeho 
odkud a kam, o účelu lidského bytí mu už nedá pokoje ; lekárske 
problémy ustupují do pozadí. Stále jasneji a naléhavéji mu^vy- 
vstává otázka o jeho spáse. Aristoteles a Tomáš Akvinský už 
z jeho srdce vytlačili lékaíské autory, Galena a avicenu.

V téchto letech svých štúdií objavoval stále více hloubku 
a moudrost slova Božího: Písmo sväté. Odhalovalô'se mu jako 
kniha života, jako kniha, jejíž pravda ukazuje cestu. Písmo 
sväté se stalo knihou jeho životaj ještá po jeho smrti se bu- 
dou jeho žáci poznávat podie toho, že stále, u sebe nosí Písmo 
sväté. Obrácení a ohrození vlastního života, tAk jako života 
církve má vždy začínct u pramene. Jedním z prameňu víry je 
však spásné slovo Boží. V ném je nss.louchsjící a čtoucí poučen 
a zaujat samým Kristem. Život a dílo Savonarolovo svedčí, jak 
byl tento mnich stále silnéji vtahován do zárivé sily Ježíše 
Krista. V oosledních letech Jeronýmových probleskují v jeho 
živote rysy, ze kterých Ize poznat, jak byl tento život pono- 
ŕen do života Ježíše Kriste.

Vedie spisu Nového zákona byly to také knihy Starého zá
kona, a tu zvlášté postavy a reči proroku, které ho vždy pŕi- 
tahovaly tajemnou mocí. Nepatrilo zaprisahající volání po po
kání, strašlivá výhružná reč a svätý hnev duchem naplneného 
starozákonního véštce práve jeho dobé, v které mu bylo usouze. 
no žít? Co híkali proroci o odpadu starozákonního lidu k mod- 
loslužbé, nestalo se i u Božího lidu Nového zákona? Nebyla 
Cirkev 15. století, tak jak ji videl on v Ríme a Itálii, zka- 
žena novým svetským duchem? Pozdeji zvolá: MJaký je to život? 
Jsme kŕestané nebo jsme pohané? Vidím mnohé, kteŕí mají v lis
te ch zároveň Jupitera, Junonu, Venuši a Krista, a j sem zdéšenľ 
... Stav sveta a Církve ho tísnily, ale ulehčili mu také roz
hodnutí následovat tajné volání srdce. Pozdeji píše: "Tehd.y 
jsem se rozhodí zasvétit se svému Pánu Ježíši Kristu. Jsa si 
védom, že jsem na poli Páne našel drahocenný pokladprodal 
jsem vše, co jsem mél a koupil to pole.” Opätovné odmítá 
vstoupit do kláštora. Ale kdo zná své srdce? Právo prudké po- 
pírání tohoto hnutí prozrazuje jasné, ;ijakou pusobivou moc me- 
lo v jeho duši".

Jednoho dne slyšel v kostele svätého Augustina kázání ' • 
jednoho augustiniánského mnicha. Jediná veta z tohoto kázání 
zasáhla jeho srdce jako meč: "Vystehuj se ze své zeme, opust 
svuj dúm a svou domovinu a vše, co je tvé." ;uii pri jídle ani 
pri nočním odpočinku toto volání neuniklo. Girolmo musel více 
poslouchat Boha než lidi.,23. dubna 1475, o svátku svätého Ji- 
ŕí, patróna ferrarského domu, opustil tajné dúm svých rodičú. 
Večer pred tím hrál svým rodičúm na loutnu, ale byly to teskné 
tony, které z ní vyloudil. Na svém psacím pulté zanechal báseň 
o pohŕdaní svetem. 25. dubna napsal již z'Bologne svým ustara
ným rodičúm dopis. Tešil je a snažil se objasnit svúj prekva
pivý úték. Toto jsou dúvody: ubohost svéta, nespravedlnost li- 
dí, hŕíchy smilstva, manželská nevéra, loupení, pýcha, modlo- 
služba, strašné rouhání se Bohu. Následuje Božího ookynu,
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r&d^j 1.-tisickp-átû afcL sebe vezme smrf* než, by se ^rujevi- m»;, j- 
kem proti.Ježíši:. "Takmmáte i vy, milí rodiče, mnohem spise 
duvod nenaríkat, nýbrž dékovat Bohu, který o Vašeho syna až.do 
dvaadvaceti let tak dobre pečoval a nyní si pokládá za čest 
p&sovat ho na svéii'o rytíre. Nepokladáte to za velkóu' milo s t 
mit syna Kristdvým rytírem?"

Rád svätého Dominika, do *kteréhovJeroným vstoupil, byľ‘ 
tenkrat ve stavu nebezpečného kvasu, Rád byl založep qako rád 
žebravý. V dobe albigenského hnutí vyvolalo' zesvétsténí a bo- 
hatství Církve a pŕedevším klášteru rozhorčení veŕících. Proto 
žádal Dominik od svých synu prísnou chudobu a apoštolský zpu- 
sob života, -'.v.* V dobé vstupu Savonarolova byly. :v dominikán- 
ském rádu tri smery: první žádal prísnou reformu ve smyslu 
pravidel sv. Dominika, Druhý smer, tak zvaní konventuálové 
chtéli vše ponechal. pŕi\ historičkám vývoji a nechteli menit 
současné pomery. Od ‘dob sv. Dominika se- jeho. rád ve svete "za- 
rídil, získal společný majetek a povolil i majetek soukromý. 
Tretí smer tvorili observar: bi, kteŕi sice osobní majetek zamí- 
tali, ale'drželi se pevné.majetku společného* Klášter v Bolog
ni byl záštitou obseryAntu, Od svátku °ovýšení svätého Kríže 
14. zárí až do velikonoc spokojili se bratŕi jednodenním nasy- 
cením, nedele a svátky byly z nostu vynaty. Mäsité pokrmy byly 
•zakázány. Žádný dominikán nesmel nosit lnéné prádlo. Rádový 
hábit mel být z hrubé vlny, slamník sloužil za lóže. Nízké, 
jednoduché budovy sloužily ‘za obydlí. Dominik žádal, aby nej-r 
krásne j.á í výzdobou rádovým >ostelü byle ^ejich prostá chudo
ba. Zlata. a stŕ.íbra se melo použít jen na zhotovení kalichu.

Již krátce po svém vstupu narazil Girolamo na dominikán- 
ský problém své doby: reformu. Reforma jeho rádu bude jeho 
prvním ukolem. Tomuto volaní se cíti zavázán celou svou.odda
ností .

Noviciát trval rok. Koncern dubna nebo začátkem kvetná je 
pripuštén k slavným slibum, nechává si své krestni jméno jako 
jméno rádové.-1 Jeho nadání ho zaradilo mézi novice-kleriky. ^o 
ukončení noviciátu začal teologická štúdia, která ho mela u»' - 
činiť zpusobilým ke kaz.atelskému úradu. Štát se dominikánem 
znamená štát se-kszatelem, t, j. obhájcem víry a učitelem kato- 
lického učení. Žádný rád nebyl tak uzpúsobpn ke kázaní jako 
■rád svätého Dominika, .a- to ero. své Studium, Každý klášter byl 
zároveň školou. Podie starých stanov mél každý pŕevor jednolio 
lektora na pomoc. Puvodné se zabýval dominikánsky rád jen stu- 
diemi teologickými o Poznenáhlu pristunuje k teológii i filozo
fie jako nutný predpoklad provhlubŠí preniknutí do teológie, a 
jako príprava k obrane víry»,Ctyŕleté Studium se zabývalo prí
rodovedeckými j logickými, metafyzickými a etickými .spisy Aris
totelovými« Každý klášter sice nemal filozofické Studium - pro 
toto vyučování byly v každé rádové provincii vybrány určité 
kláštery - teologickou školu mél však každý klášter. Srdcem & 
stŕedem teologického štúdia v khždém dominikánském kláštere 
byl výklad Písma svätého. To bylo sveŕeno obzvlášté schopnému 
lektorovi, jmenoval se lector bibliae a ríkalo se mu též lec- 
tor principalis. ... Se zaujetím sledoval Jeroným biblické 
prednášky, Zde získal duklaonou znalost Písma svätého, onu 
znalost, která pozdéji živila jeho kazatelskou činnost.
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Vedie každodenní ch biblickýcn procn.«.̂ :. Vw - -y hl... • '..k'
stredoveká soustavná teológie. ...

Není známo, kdy byl Savonarola vysvécen za kneze a kdy 
sloužil svou první mái svetou. Pravdepodobne obdržel svécení 
béhem svých štúdií. Neobyčejnými schopnostmi, které Jeroným 
prokázal, svým bystrým duchem, dobrou pamétí, energickou pi
li a svým príkladným chováním upozornil na sene své predsta
vené. Proto byl poslán, aby pokračoval ve studiích na jednu 
.za slavných vysokých škôl v Itálii, na univerzitu ve Ferrare. 
Po Čtyŕleté neprítomnosti se vrátil r. 1479 do svého rodného 
mesta. Jeho tŕíletý kurs se práve chýlil ke konci, když musel 
Savonarola roku 1482 Ferraru opustit. Benátské vojsko ohrozo
valo svobodu mesta, nndelský klášter byl rozpušten a studují- 
cí byli umísteni v jiných klásterích. Savonarola byl pŕeložen 
do San Marco ve Florencii.

Florencie byle. již svou polohou drahokamem ve šperku i- 
talských mest, Mesto leželo v rovine vonící kvety. Ŕeka xrrno 
protéká mestem a delí je na dve části, spojené mnohá starými 
mosty, ale krásu okolí prevyšovala nádhera staveb, kostelu a 
palácu. Florencie byla sídlern i kolébkou oné nové duchovní 
kultury renesance a humanismu, která tenkrát méla tak veliký 
vliv na lid i Cirkev v Itálii. ...

Florencie byla odvodné poddána ríŠské moci j oak vtažena 
do straníckych boju Velfu a jiných slechtických rodu; od 1J. 
století již byla demokratickou republikou, ^ŕesto vykonávali 
Mediciové ve skrytu a chytré vlastní moc ve meste. Darovali 
mestu, ve kterém vyšlo trojhvezdí velkých italských básníku a 
tvúrcu národního jazyka - Dante, Petrarca, Boccaccio - nád
herný venec staveb a klenotu malírství. Peníze Medicejských 
povolávaly umelce 1J., 14. a 15. století a dávaly jim zakázky. 
Tak se stala Florencie kolébkou nového západního umení. Od 
Gi^tta k Botticellimu, od Ghibertiho po Leonarda da Vinci, u- 
možnilo predavším bohatství Medicejských generacím malíru,so- 
chaŕú, zlatníku a ŕezbáŕú život a práci i

Také jiná italsl á mesta této doby se mohou chlubit vý
znamnými umeleckými díly. Ale kláster San Marco ve Florencii 
mél knihovnu, klenot, který nikde nemél rovného. Ve zdech 
kláätera San Marco stála knihovna nesmírné ceny. Medicejští 
založili florentskou akadémii a povolali do svého mesta nej- 
vznešenejší buchy a myslitele. ... .

Krásna poloha mesta, výkvet jeho umení a jeho hospodár - 
ské bohatství nemohly však zastrit tu skutečnost, že zde na- 
šel úrodnou pudu i duch nevery a nemravnosti* Rozšírila se 
skepse* popíral se budoucí život a historická skutečnost Ježi
šova se uvádéla v pochybnosť. Pŕedevším se tato mravní hniloba 
ukazovala v prední florentské Společnôsti* atím byly jesté 
strední a nižší vrstvy obyvatelstva verné Cirkvi. Óbyčejní^ 
ŕemeslníci a vesničané, práve tak jako vétšina zen, byli jšté 
nositeli opravdové zbožnosti. Také v pŕedních domech mesta ne- 
chybély hluboké duše, které toužily po silné strave a pŕáli si 
obrat v pomérech.

Klášter San Marco dékoval za svuj vznik a své umelecké 
vybavení domu Medicejských. Svätý Dominik po ratoval ve^své 
Činnosti ve Florencii a lid postavil pro jeho bratry klášter
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San ta Maria Noyellam Také ssyunye svätého Františka založili 
v tutéž dobu kláster svätého Kiíže a oba kláštery byly pro 
mesto na Arnu pramenem obnovy duchovního života. Pozdéj.i byl 
zŕízenypŕed hranami Florencie kláster svätého Dominika ve Fie- 
sole. Reholníci toho to kláátera naolnili pozdéjji i kláster sv. 
Marka, když se Niedice jským oodarilo premístit jeho obyvatele, 
silvestriny, do nového domu. Fra Angelico vyzdobil, tento .klás
ter svými malbami, které jsou dodnes predmétem obdivu všech, 
kd-o milují opravdové umení. ... . •

Závislost byla proti duchu chudoby. V boji o nezávislost 
kl-ástera San .Mare o je základ Savonarolových sporu s domem Me
dici. Koncern roku 14ô2 kázal Savonarola po prvé ve ŕlorentském 
benediktinském kostele. Tento pokus ztroskotal. Sotva 1 6 0.cm ■ 
vysoký slabý mnich, jehož obočí mélo červený nádech, mel.slabý 
a jesté necvičený hlas a mluvil drsným lombardským nárečím.Je
ho spolubratŕi: se mu často proť'výslovnost posmivali. Byl neob
ratný a nemotorný ve svých pohybech. Dalo se sotva očekávat,že 
se-tento mnich-stane .jednou pro rozmazlené posluchače renesan- 
čního mesta oblíbehýpi..a želaným kazatelem. Na konci postních 
kázání 1482 mel jen 25 posluchaču. Jeho predstavení ho poslali 
k obyčejnému venkovskému lidu do Lombardskaj v nekolika més - 
tech, jako v Brescii, Pádové a Janove kázal se vzrustajícím ú- 
spéchem. • Hlavn.e v Brescii, kde ná kazatelné vykládal Zjevení 
sv. Jana ;a ohlasoval, že se blíži téžké zkousky, vzbudil po- 
zornost. Mluvilo se o nem už v celé Itálii.

Roku 1489 prisel Savonarola zoet do Florencie, asi též- 
vlivem Lorenza Medicejského, který se- rád tváril jako zbožný 
človek. Brzy byl velmi vyhledávaným kazatelem, takže zmenil 
kazatelnu San Marca za ýlomskou' a na jeho kázáních ve všední 
dny se tísnilo 14-15 tisíc posluchaču.

Savonarola byl po svém príchodu do San Marco zvolen lek- 
torem. S opraydovým nadšením se venoval tomuto ukolu. Písmov 
sväté živilo.;vášeň jeho duše, bylo knihou jeho života. Pocito- 
val bolestné, že i v kostelních prostorách je tak často odsu
nuto stranou a že místo neho se na kazatelne pojednávalo o A- 
ristotelovi a Platónovi, ba dokonce o takovém-"žvanilovi", 3a- 
ko byl OvidiuSc "V-šechny vedy", ríkával, "mají svo.u učitelskou 
stolici-jen ^ísmo sväté nemá." Y nedostatečném ctení Písma 
svätého videl Savonarola koren náboženské nevedomosti své do- 
by.

Girolamo Savonarola rozplamenil v srdcích svých mladých 
posluchaču lásku ke svätým knihám, která v nem plála. Opét a 
opét poukazoval na zapomenutá a málo ocenená místa ve Starám 
zákone a ukazoval jejichccnu pro pŕítomnost. Bez ustání se 
namáhal vysvétlit svým novicom, že proroctví Starého zákona 
nejsou v Kristu ukončená, ale, že by mela platit ježte dnes.

Prednášky mladého lektora se stály v San Marco a jesté 
více ve Florencii udalostí,, ’ajen studující bratri ze San Mar- 
co,'též laikové z.mesta zvykli na suché scholastický dialek 
tická pojednání církevního učení"..", byli nadšeni. Girolamo 
Savonarola dal Písmu svätému mluvit. . Jeho-každodenní pred
nášky se takstávaly kázáním, jeho učitelská stolice kazatel- 
nou. Nekladl hlavní dúraz na.vedecké vzdelání- mladých poslu 
chačúj nýbrž na ooravdový duchovní životy na to, aby;..si osvo-
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jiii smýáleiií Je^íée Krista- ... Ješ t é více než jeho slove^pú- 
sobilo jeho chovaní. Svedomité zachovával Reholi, ochotne se 
cvičil v -poslušnosti, skromné a chudé žil v détinné Čistote.^ 
Jeho zbožnost byla stŕízlivá, skromnost a pokora ho vyznamená- 
valy a jeho pracovní sila se zdala nekonečná.  ̂ -

Girolamo se cítil povolán obnovit ducha svého rádu. ...
V červenei 1491 byl zvolen prevorem v San Marco. Nyní mohl na 
základe svého postavení provést své reformní plány. ...^Brzy 
pŕistoupil Savonarola k obnove ducha svého klástera.. Opet se 
tam mél nastéhovat duch chudoby, osobní majetek byl zakázán. 
Bratŕí žili z almužen a ze své práce. Trvalo to chvíli, než se 
tato reforma dala úplne uskutečnit. Duch reformovaného kláste
ra púsobil pritažlivé. Počet jeho členu vzrostl asi ze 70 na 
počátku Savonarolova prevorátu na 2OD.* Získali dúm naproti San 
Marco, aby ubytovali váechny novice. ...

Savonarola žil v dobe težkého zlomu pro Cirkev a štát,Po
litická jednota stredoveku, idea o jedné sväté ríši, v jejímž 
čele stál císaŕ, byla ohrozená. Národy se hlásily ke svým prá- 
vum, pŕicházel vek národnostních štátu. Také duchovní jednota 
stredovekého sveta byla ohrozená. ...

Jak by musela byt v téchto dobách Cirkev Kristova vyzbro
jená, aby si rozumela s tímto tak menlivým svétem! ale Cirkev 
nebyla ve štastném ,-ostavení. ^rameny jejího života byly čás- 
tečné zasypány. tístiední t^jemství, slávení Eucharistie, bylo 
véŕícímu lidu'cizí, uctívaní obrazu a touha po zázracích, pou- 
te a odpustky až príliš zatemnily pohled na jádro kresťanského 
Doselství. Slovo 'Boží se stalo knihou vešteckou, bratrské lás- 
ce hrozilo vychladnutí. Spojení Církve a štátu, které se bylo 
pro stredovekou Cirkev osudem, ji príliš zamestnávalo vécmi 
politickými. Od začátku 14. století, od koncilu ve Vienne stá
le silil hlas v Cirkvi: chceme reformu v hlavé i v údechi Hlav
né rády a univerzity volaly a nabádaly k náprave. Tu a tam se 
ukázaly sily k obnové, ^ŕedevším hlava Církve, pápežství a 
ŕímská kurie potŕebovaly reformy, ... Pápež se považoval více 
za územního pána církevního štátu než za pastýŕe tvoŕící se 
svetové- Církve. Když méli oapežové rozhodovat, činili tak čas
to na základé politicko-národnostního pŕesvédčení; horizont se 
zužoval. Duch renesance vždy víc a více zesvét-štoval Rím, kú
rii a parežství. Rímskym právem ovlivnéné smýšlení kurie a je- 
jí obchodnické jednání daljr mezi krestanskými národy vzniknout 
protiŕímským proudum. V Alexandru VI dostala renesance svou 
nejtemnéjší postavu. Tento muž pocházející ze španélského rodu 
Borgia se stal 149J paoežem tím, že podplatil úČastníky kon- 
kláve. V J7 letech byl už kardinálem, jmenoval jej jeho strýc, 
pápež Kalixt. Rodrigo Borgia mél neobyčejné dary ducha, rozu
mel ŕečnickému umení a pohyboval se ve společnosti obratné a 
príjemné, Byl statného vzrastu a jeho obličej s výrazným nosem 
Borgiu byl oživen ohnem jeho očí. Byl štátnický obratný a o- 
vládal techniku dobrého vládnutí. Všechny tyto prednosti ho 
mély uschopnit, aby dobre spravoval ^etruv úrad. ;BLe tomu vše- 
mu^odporovala jeho úplná nemravnost a asi také jeho nedosta- 
tečná víra. Poslední hodiny svého života, na smrtelné posteli 
se zabýval hrou v karty.» . . .

Pri oohledu na toto temné pozadí roste porozumení pro Sa-
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vonarolovo volání po pokánie Tak se nám též stane srozumitel- 
ným spor mezi tímto mnichem, oddaným zcela Kristu a nemravným 
papežem* Savonarola si pŕál nápravy Církve tak j ako si pŕál 
nápravy svélio rádu. Chtel obnovit život kŕestanstva. Ale 
s kŕestanstvím se stýkal v obyvatelstvu mesta Florencie. Jeho-, 
kázání se stalo rozhodujícím prostŕedkem v jeho zápase o ob
novu lidu.*

' Styl jeho kázání není závislý na vkusu lidu a humanistu,- 
ale'kazatel okouzluje své•bosluchače vnitŕním žárem svých 
slov a silou svých podobenství. ... Jeho slova účinkovala. 
Kekdy nemohli rychlopísaŕi dojetím a napetím ani psát. Již se 
ukazovaly první úspechy. ... Kázání sloužilo jen jediné váš
ni: záchrane duší. Savonarola sloužil tomuto cíli, obnove 
kresťanského života, až k sebeobetování v pokání a modlitbe, 
ve spovednici, v rozmluvé a v psaní. Poprával si jen čtyŕ ho- 
din spánku.

laková zápalná a o-tresná slova neslyseli rádi na dvore 
ve Florencii a pŕedevším -v- -Ríme. ^roroctví tohoto mnícha byla 
stále zrejméjší. Tak pŕedpovédél Lorenzovi Medici jeho smrt a 
také pŕedpovedél datum úmrtí papeže Innocence VIII. Tu se 
stala politická událost, kterou Savonarola označil za meč Bo
ží. Karel VIII. francouzský vyzbrojil nejvétší armádu své do
by, aby vpochodoval do Itálie. Clitel znovuzrídit panství 
Francouzu nad Sicílií. Když se francouzské vojsko blížilo 
k Itálii, videl Savonarola v tomto francouzském králi Božího 
posla a nástroj k reforme Církve. Ve svých kázáních ohlasoval 
príchod francouzského krále jako príchod nového- Kyra. Alex
ander VI. a ostatní mocnári v Itálii hledéli vstŕíc francouz- 
skému vpádu s hrúzou. ... Savonarola vyáel Karlu VIII. vstríq 
Florentané ho o tu službu požádali, a privítal krále jako vy- 
konavatele Boží spravedlnosti. Vyjednával s ním a podarilo se 
mu zmĺrnit královské požadavky.' . . . Je.dnání o výši odškodného 
.se protahovalo, množily se pféhmaty Francouzu. Opét se vláda 
Florencie obrátila na Savonarolu. Naladil krále smírne. Dva 
dny nato král z Florencie odjel,

•Po odchodu Francouzu se obracely všechny pohledy na Sa
vonarolu. Pomáhal Florencii v této pohnuté dobé a jeho pôso
bením doufali v lepší budoucnost. Savonarola se necítil oovo- 
lán k politice, ale naléhání lidového zastoupení premohlo je
ho odmítavý postoj. Savonarola začal nyní pusobit politicky a 
určoval osud Florencie. - . . ; . ••...

Nejprve načrtl Savonarola pracovní program. Byl vyhlášen 
nový volební zákon, zmenen zákon o dáních, bylo zavedeno nové 
trestní ŕízení. Obnova soolečnosti musela začít u mravní obno
vy jednotlivce.

Savonarola mél úspech. Jeden současník píše: "Nikdy neby- 
lo vidét takovou zmenu. Dívky chodí v závojích, vdovy žijí po
čestné, déti se polepšily, celé mesto je plno nového života a 
horlivosti, hra, sodomie a rouhačství jsou vy povážený." Savo
narola mél také rozhorčené protivníky. Spolupusobili, že Savo
narola padl, jsou též vinni jeho smrtí. Savonarolovi nepŕátelé 
vycházeli jednak z rad mladých svétáku, kterí chtéli dále vest 
svuj nezrízený a hýživý život a dali si jméno "Comagnacci" .Pák 
zde byli jeho odpúrei političtí, prívrženci Medicejských.
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Ve Florencii bývalo tehdy nekolik tisíc knéží a reholníku;také 
mezi nimi byli Savonarolovi odpúrci. Cítili se postiženi napo
mínaj í cím voláním k pokání tohoto dominikána, dokonce nekterí 
spolubratri ve vlastním kláátere byli proti nemu.

Cirkev táto doby, je spojená s politikou; politika byla 
jejím osudenu Savonaroia padl z politických dúvodu. I když byl 
upálen jŕko kacír, má tato ju-stiení vražda, na ném vykonaná, 
koŕeny v politice. Savonarolo musel padnout, protože stál 
v ceste politice Alexandra VI#

0 tom, co se deje ve Florencii byl Alexander VI dávno 
zpraven. Pápež by se nebyl v žádném prípade staral o prorocké 
predpovedi Savonarolovy a také by si nebyl všímal jeho poli
tických činu. kdyby tato politika byla jeho politikou,, Takto 
však došlo ke sporum0 Cisár Naxmilián a pápež Alexander VI, 
spanelská -a italská mesta, Benátky a milán, se spojili 1. .bub
na 1495 v lize, která rnéla vypudit Francouze z Itálie. Také 
Florencie méla na oapežuv nátlak k této lize pristoupit. Flo
rencie však byla proti tomu, Savonaroia odpor posiloval. . 
Alexander VI povolal Savonarolu, aby jím nebyly jehovplány ni
čený, lichotivým dopíšem .do. ' ima. ... Savonaroia do Ríma neselL 
Omluvil se nemoci a tím, že jeho prítomnosti je treba ve' Flo
rencii. Alexander VI0 mu nato zakázal kázat. Florentská rada 
dosáhla odvolaní zákazu.

Nyní to zkusil Alexander VI jiným zpúsobem, >.by si Savo-• • 
narolu učinil oovoiným, nabídl mu vysoké cirkevní hodnosti, ba 
dokonce kardinálský klobouk, bude~li Savonaroia prostŕedníkem 
mezi ním a francouzským králem., Veren svému poslání Savcnarola 
odmítl. "Nechci purpurový klobouk, nechci velké nebo malé mit
ry, nechci nie než co ty d a váš svým svätým - smrtc Červeného, 
krvavého klobouku si žádámu

^o dalŠích pokusech o získaní Savonaroly byl 18. června 
1497 vyhlášen exkomunikační dekret papeže pro neposlušnost.
... Savonaroia už nešloužil mši sv„, také už nekázal. Ale pev
né veril, že exkomunikace byla provedena úskokem a že je proto 
neplatná, .o. Pokúsil se o krajností pápež mel být sesazen 
koncileuu Bylo to pro neho nejtéžší rozhodnutí, ke kterému se 
probojoval, ouzen láskou k Cirkvi a veren svému ooslání. ... 
Jisté pri tomto rozhodnutí myslil Savonaroia na obnovu Církve7 
na její osvobození z rukou Špatných lidí. Nebyl Alexander VI» 
vlkem v rouše beránčím? Nebyl to svatokupec, nemravný človek?

J. brezna vyrozumel Savonaroia papeže o svém úmyslu, Pá
pež hrozil mi stu interdiktein, píistoupí-li na jelio návrhy, ... 
Nyní videli jeho protivníci, že jejich hodina prišla, Arabiati 
a nepŕátelský klérus se proti nemu spojili c ,. * Rozzúrená 
chátra zaútočila na klášter San wíarco. Savonaroia se ďobrovol- 
né vydal a pŕišel do žaláre, Trápili ho, dreli a mučili a tak 
vymámili z mučeného výpovedi, které si práli. ... Když se mu 
vrátilo vedomí, odvolal mučením vynucená doznání. Tato’vynuce- 
ná doznání jsou ješté^zfaiľiovaná, aby byl oprávnen rozsudek 
smrti, který byl již Ŕímem potvrzen# "Umrit musí, i kdyby byl 
druhým Janem Kŕtiteiem, mám už rozsudek smrti v kapse.” Tak se 
chlubil papežuv komisár, šestatŕicetiletý irancesco Romalino 
pri svém príchodu do Florencie.
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Opuštén a úbohý čeká Ssvonarcla ve své cele na popravu. 
Stojí na konci svého života sám. Všichni ho opustili*, jeho 
verní se od neho 'odpoutali, veŕejnost jím pohŕdala. Nemýli se 
snad? Nebylo vše jen klam a mam? Pochybnost mu r'ozežírá srdce. 
Nemá nie, bídný stojí ve své slabosti pred Bohém, Ale tato ho
dina je zároveň jeho velkou hodinou. Se svou úbohostí se ukry
je duvéčive do fíožího milosrdenstvá. 3uh sám zustává: Rozedra- 
nýma rukama píše svou poslední úvahu k žalmu Miserere: "Kam 
mám jít, na koho se mám obrátit, kdo se nade mnou smiluje?Smi- 
luj se nade mnou, Hospodine, podie svého velkého milosrden
stvá. Vezmi me jsko obet spravedlnosti, jako čistou obeť, jako 
obet zápalnou ŕeholního života a jako obetní zvlŕe na oltári 
tvého kríže. Dej, abych byl hoden vejít z tohoto slzavého údo
lí do nádhery, kterou jsi pripravil tém, kteŕí te milují."Tato 
Savonarolova meditace patrí k nejhlubším duchovním spisum 
15. století.

2j. kvetná 1498 byl na námestí Signorie ve Florencii po- 
praven.

- o 0 o -
"prišla hodina Savonarolova", volal magistír dominikánske

ho rádu Emmanuel Suarez k otcum, kteŕí se shromáždili v roce 
1951 na provinciálni kapitule v Janove.

25. kvetná 1952 prosil starosta Florencie dominikána Giro- 
lama Savonarolu verejné za odpusténí. ... Tento starosta prosil 
také dominikánský rád, aby usiloval o Savonarolovo blahorečení.
• • •

Spor o Savonarolü hýbal myslí i po jeho smrti, Leopold von 
Ranke ho postavil vedie Luthers, Josef Schnitzer, jehož biogra
fie tento článek vétsinou používó, verí, že nemuselo pŕijít 
k církevnímu rozstéoení na Západe, kdyby byla Cirkev správne 
odpovedala na Savonarolovo voiání. ... Dejinné bádání nám uká
zalo jeho obraz v púvodní čistote a osvobozený od vseho pretvo
rení a pŕelíčení.. Je to muž bez bázne a hany. Téžko by se 
v 15. století našla postava* která by byla puzena k jednání 
z lásky k Cirkvi tak jako Savonarola. Staral se až k sebeobeto- 
vání o její čistotu a o splnení jejího poslání.

K otázce o stretnutí Savonaroly s cirkevní autoritou v po
stave Aúexandrs VI. slysme církevního učitele sv. Róberta Bell- 
armina S.J.: "Když se nekdo maže postavit pápeži na odpor na 
padne-li ho telesne, tak také napadne-li duše, nebo uvede štát 
ve zmatek a jesté mnohem vícet když se snaží zničit Cirkev. Ŕí- 
kám, že je dovoleno se mu oostavit na odpor tím, že se neplní 
jeho rozkazy a když se mu zabráni v plnení jeho vúle. Cirkev by 
pŕece byla v nejpolitováníhodnejsím postavení, kdyby musela u- 
znávat verejne jako pastýŕe zúrivého vlka.11 /R.Bellarmino, De 
potestate Summi Pontificis in rébus temporalibus, Lib. 2, c. 29 
ad arg. 7 et c. JO ad tertiam opinionem/.

Sv. Filip Neri opatroval ve své cele obraz Savonaroly.Ko
lem mnichovy hlavy namtloval svatozáŕ. Stewné i sv. Kateŕina 
^icci. Filip Neri vyrustal mezi žáky Savonaroly. Jeho duch o- 
vlivnil život tohoto veselého svétce. Smime doufat, že onu sva
tozáŕ, kterou sv. Filip priznával svému milovanému a uctívanému 
Savonsrolovi, prizná brzy i Cirkev? /1!írnž kráceno/
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Tadeusz Szyma
MIMO LOGIKU JE POUZE MESMYSL
/Rozhovor s o. Innocencem Maria Bochenským/

Jozef Franciszek Emmanuel Bocheňski se narodil v r. 1902.
V letech 1920.22 študoval na právnické .fakulte ve Lvove a 
v letech 1922-26 na fakulte politické ekonómie poznanské 
univerzity. Na podzim 1927 vstupuje do ŕeholního semináre 
otcu dominikánu v Poznani, po roce s.kládá reholní sliby a 
odjíždí do Švýcárska, kde pokračuje ve studiích. Končí 
doktorátem na katolické univerzite ve Fribourgu /1931/
V letech 1931—33 študuje na Angeliku teológii. Tam se po- 
zdéji stal asistentem a profesorem. Po válce pusobí ve 
Fribourgu jako profesor a též jako rektor. V roce 1957 
založil Institut východní Evropy. Spučasné s ním ŕídí 
Ost-Kollegium v Kolíne. Hlavní díla: ''Europäische Philo
sophie der Gegenwart, Bern 1947, "Formale Logik", Fri
bourg 1956, "Wege zum philosophischen Denken", Herder 
1959.

Tadeusz Szyma: V zasvécených kruzich krajanü ... jste, Otče
profesore legendárni postavou* Vase životní 

dráha je neobvyklá: svetová sláva, válka, reholní hábit, 
čestné doktoráty tŕí kontinentu, dúvérné známosti s významný
mi evropskými politiky, a nakonec rychlý automobil a sportov- 
ní letaďlo... Zajímalo by mé, zda Vy sám považujete svuj ži
vot za neobvyklý.
Innocenc Maria Bocheňski: Zda byl muj život neobvyklý, nevím

- ale mohu ŕíci že byl plný zajíma- 
vých vecí s událostí - to. jest zajtmavých pro mne. Jsem starý 
a zakrátko bude treba odejít do anatomického inštitútu /jsem 
totiž nepritelem egyptských praktik, kterými zahrnujeme mŕt
voly, tak jsem tu svou^oŕipsal inštitútu/. Dŕemýšlím o tom 
s jistou lítostí, nebot muj život byl opravdu interesantní. 
x'roč? Tŕebas jen proto, že jsem zakúsil dve milosti Prozŕe- 
telnosti. Jedna soočívá v tom, ž s jsem se narodil mlád - I 
háve been born young, jak ríkají Angličané. Tím chci ŕíci, že 
mám povahu jako malé stene anebo selátko, že mé vsechno zají
malo a jeste dnes zajímá. Druhá je to, že mi dal Pán Buh ve- 
likou rozmanitost prožitku. Z tohoto sveta budu odcházet 
s lítostí, že život končí, ale i s vdečností za to, že byl 
tak krásný. Ostatne je krásný jeste dnes. ^ŕed nékolika mésí- 
ci - v kvetnú 1981 - jsem složil jeste jednu dosti náročnou 
leteckou zkoušku.
T. Sz.: • v Polsku jste naposledy publikoval

pred tŕiceti lety. Bylo to dvakrát ve Znaku vydané 
kompendium "ABC tomismu" ... Když jsem tento velmi 

instruktivní text četl, a to se studenty pri cviceních z čé- 
jin filozofie, nebyl jsem si védom jeho - do jisté míry - vý
smešného charakteru...
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i "aBC tonásmu'* je vejle '"Současné evrc .cl:é filr'ľ '•f" r” 
nepodarený pokus o pésto-vání filozofické desirukce. 

Tehdy jsem byl ješte natolik naivní, že j sem veril v možnosť 
presvedčení mas, onéch ,Platónových h o i  p o X 1 o i, o tom, 
že povery, ve které verí, jsou skutečné poverami, čili, jak se 
tomu dnes elegantne, číká, ideologiemi.wSlyším, že "ABC tomis- 
mu" si lidé vtloukali ď o hlavy nazpamét, ale s ”Evropskou fi
lozofií" je to ježte horšínebo t byla preložená, pokud se ne
mýlim, do 11 jazyku /m,j. do ruštiny v Moskve/, je príručkou 
v tuctových univerzitních knihovnách atd. Zatímco já jsem si 
chtel v ABC ztropis žert z váženého pana Džug£3viliho /všeo
becne zvaného Stalin/ a ve Flozofii jsem s. nejvetäím nadšením, 
jehož jsem byl schopen, vyložil nákolik tuctových systému, 
v nádeji, že jakž-takž soudný otenár po pŕeŕčtení té knižky 
začne mit podezŕení, že ne všechno, co je vytiéteno v nejno- 
véjsí knížce, je také pravda* Ale což! Lidé nechtejí filozo
fii, chtejí ideológii, a z tech čvqu vecí udélali ideologické 
príručky. Dnes vím, že filozofická destrukce, kácení model, ač 
je určite nejuálechtilejsím úkolem filosofa, je také sysifov- 
skou prací.
T. Sz.: Svedčí snad to, že pri výkladu"tomistické abecedy" lze 

. užít takového dosti apodiktického stylu o určitém 
schematismu a dogmatismu "večné filozofie", jak to tvrdí její 
kritici?
I.M.B.: Je snad filozofie svätého Tomáše, jíž ŕíksjí "večná" 

/tentovvýraz nepochází od sv. Tomáše, nýbrž od Leib- 
nitze/ obzvlášť schématická a dogmatická? Mne se zdá, že ani 
více ani méne, než jakákoliv jiná* Každou filozofii lze pred
ložiť v podobe katechismu pro maličké - i pro Platóna to tak 
nékdo udélal. Ostatné možná vite, že katechismus byl na počát- 
ku jakýmsi zjednodušením Summy teologické.
T. Sz.: Ale co je podie Vásj Otče profesore* nejživotnéjší

hodnotou díla svätého Tomáše nkvinského? První polovi
na našeho století byla obdobím renesance jeho filosofie, dnes 
sa naproti tomu zdají být tomisté v defenzíve. Mám však dojem, 
že nikdy, ale obzvlááté v dnešní dobé, není dostatečne vyzved- 
nut význam noe.tického realismu této myšlenkové orientace,
I.M.B.: Svätý Tomáš z Akvlna se nepovažoval za filozofa, nýbrž 

za teologa. Pokud se nemýlim, zaujímá v teológii .jedi
nečné misto, protože je to v.déjinách krestanství asi jediný 
autentický génius, který nechtél vnést nie nového, ale neoby- 
čejnou silu svého .intelektu dal >do služby syntézy výsledku 
tradice, zvlášte Otcú. To je podie mého mínení düvod, oroč 
mohl být svätý Tomáš béhem staletí považován za neco vetšího 
než i ten nejvétši myslitel - a to do té míry, že béhem tri
dentského koncilu ležela na oltári vedie bible Summa* Ale syn
téza, kterou vybudoval - poslední syntéza zahrnújíc-í všechny 
zásadní složky naši kultury - oplývá prirozene znamenitými a 
do očí bijícími vécmi. Osobné bych nekladl tak velký düraz na 
noetický reslismus - dnes jsme prakticky všichni realisty.Spí
še bych zduraznil racionalismus, presvedčení, že svét.má lo
gickou strukturu a že náš rozum ho'muže poznať, užívá-li
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dobrou logickou-, metódu. ...
T. Sz.: Upozorňujete, Otče procesore, na význaum užívání logi-j 

ky v teológii, jak to činil.i svätý Tomáš. To je o- 
prevdu objevné hledisko. Implikuje toto hledisko neja

ké špecifické pochopení tomismu dnes?
I.M.B. : ^ŕesnéji ŕečeno, metatéze^ která tvrdí, že v teológii’ 

je zapotŕebí užívat logiku, není. novinkou zavedenou 
svätým Tomášem. Mne se zdá, že ji musí uznat každý katolík,tak 
jako katolíci uznávají za základ ne osobní zkušenost véŕíciho, 
ale určitý souhrn- tvrzení daný autoritou. Rdo si tedy chce ví
ru prohloubit, lépe ji pochopit, nemá jiné cesty, než užívání 
logiky. Tomáš použil logiku nove vedie mystiky, tak že získal 
touto cestou velmi významné výsledky. Pripomenú jenom dva. Je
den je vyoracování správného pojetí teológie. To se svätému 
Tomáši - v protikladu ke svätému Albertovi - podarilo proto, 
že dovedl zrelativizovat aristotelskou teórii axiomatického 
systému, což je mimochodom první krok k naši současné relati- * 
vizaci. Pred ním byl stav takový, že vedení bylo povážováno za 
kaskádu sylogismu^ začínajících zrejmými premisami, zatímco 
víra, kterou kŕestané pokládají za druh vedení, .byle založená 
na nezrejmých pŕedpokladech. Kŕestan pred svätým Tomášem tedy 
musel budto zavrhnout logiku anebo uznat, že teológie /ba i 
víra/ je néčím krajné iracionálním. Naproti tomu u svätého To- 
máše nemusí být vedení opreno o nám známé premisy, takže vedie 
systému vedeckého vedení mužeme mit také logicky vybudovaný 
systém poznání z víry. h druhý príklad je analógie, podie mého 
názoru jedine možné ŕešení značných téžkostí, s nimiž se potý- 
káme v sémantice náboženského jazyka. Myslím tedy, že záskyhy / 
sv. Tomáš e. v této oblasti jsou opravdu epochálni.
T. Sz.: Z filozofu naŠeho století vyznamenáváte, Otče profeso- 

re, pŕedevším Whiteheada. Je to spíše nedocenený filo
zof, ale pŕece ...
I.M.B.: Whiteheada jsem potkal, abych tak ŕekl, náhodou. Za

války jsem pŕednášel v jakési polské školičce v Ľdin- 
burgu - ale protože tam bydiel Kemp Smith, podie mne nejvštší 
kantista, jaký kdy existoval - šel jsem ho navŠtívit. K mému 
prekvapení mi Smith sdélil, že už není kantistou, že je White- 
headovým istouoencem. ‘Mimochod.eia, být dnes kantistou znamená * 
být opravdu velmi zaostalým, Rozhodne jsem začal onoho White
heada číst. Ovšem dako každý více-méné informovaný človek té t 
doby jsem samozrejme znal Principia Mathematica /neustále ne
správne pripisovaná Russelovi, ač jsou pŕedevším Whiteheadovým 
dilem/, ale nemel jsem ponetí o Whiteheadovi-metafizikovi. A 
žatím to je nepochybné dalece nejznamenitéjáí metafyzik 20. 
století. Alespoň doposud. Ŕeknu ješté více. Mnoho némeckých 
teologu ./i teologu menších národu zahledéných do Némcu/ s.i . ['■ 
predstavuje, „že v katolické teológii lze nahradit Aristotela 
Hegelem. Ti pánové si podie mého názoru musí vzít k srdci 
Hartmannovo rčení, že není nie komičtéjšího než oastoŕi béha- ' 
jící za Hegelem, nejvétším rouhaČem v déjinách. Pokus vybudo- 
vát teológii na hegelovské osnove je b'eznadéjné pŕedsevzetí. 
Obecné vzato, dosud bylo téžko naléz filozofii, která by
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z t olív to hlediska moJals nahradia aristctelismus - ubohost her- 
m^iOeniirkýph výkonu ukazuje k čemu takové pokusy vedou. nie. 
dnes, jak to vidím já, ̂ máme -filozofa, který by mohl nahradit 
Aristotela: je to práve Whitehead* Musel by ho prirozené nekdo 
"pokŕtít" - tak j ako svätý Tomáš "pokrtil" nristotela. Ale my
slím, že takový orojekt &č je krajne nesnadný# není predem od- 
souzen k nezdaru na rpzdíl od všpch pokusu hegelizovat a kan- 
tizovat katolickou teológii. nby’*se ale taková nová teológie, 
vybudovala, bylo by treba nového sv, Ťomáše - jjenže takoví li- 
dé se bohužel v každém století neradít
T. Sz. : Asi nejvetsí svetový vehlas Vám, Otče p:$ofesore, pri- 

nesly štúdie z déjin logiky, také stredoveké. Dro pru- 
mérného smrtelníka je to oblast dQst esoterická. Mohl byste 
prístupne vysvetlit smysl svých objevných zji.šténí v této ob
lasti?

V podstate je asi inou nejznámejší prací "Logika for
málni", jakýsi druh syntézy novéjších objevu v deji

nách logiky. Vedie velmi pekné práce pani Kneale /pani Kneale 
je Miss Hurst/ jsou to jediné dosti úplné déjiny logiky - do- : 
dávám, že jediné, které, ač v nástinu, pojednávaj! také o inr •• 
dicke logice. Aby byl pochopen význam bádání tohoto druhu,nut- 
no pripomenout, že podie Kanta neméla logika dšjiny; celou ji 
vytvoril Aristoteles a vše, co prišlo po ném, bylo v nejlepsím 
prípade opakováním myšlenek, obvykle jejich znehodnocením.Toto 
tvrzení prevzal Carl Prantl, který ztrávil život snahou zdu- 
codnit, že logika opravdu nemá dejiny. Napŕ. stoikové, které 
počítame k nejgeniálné-jŠím logikum, jsou pro neho zlomyslní 
pitomti a scholastikové - blbečci... Je až bolestné číst "lo
giky" podobných autoru. Hernájí nie společného se scholastickou 
logikou, a z.vlásté s logikou svätého Tcmáse a hreší neuvéŕi- 
telnou chudobou myšlení. Neotomisty zatéžuje propaganda huma
nistu proti scholastickým "subtilnostem", za které se stydí. • 
Pokouäejí se být "moderní" podie existencialisticko-hermeneu- 
ticky-strukturalistické chuti atd0 Ale jestližé už an'i neoto- 
misté nebránili scholastickou logiku, nelze se divit,. že. . -
vsichni ostatní j i hromadné zavrhovali.,

Tak tomu-bylo, než jsrne prišli my, matematici! logiko- 
vé, Zejména doby zvané "moderními" /16. - 19. století/ nepo
stavili proti formálni logice logiku qinou. "Moderní období .je 
obdobím bez logiky, kde - až na nekolik výjimek, jako napŕ. 
neibnitz nikdo z "velkých" filozofú nemá ponétí o vécech vyža
dovaných u stoikú, u scholastiku a dnes u nás pri první seme-. 
strální zkoušce. Kdo neverí, at si pŕečte tabulku Kantových 
"soudu" nebo ohavnosti, které ŕíká Hegel o orincipu vyloučené- 
ho tŕetího. Zde muže pochopit dejiny logiky pouze logik.. Kdo 
jím není, kdo teórie stoické, scholastické a naše dnešní pova
žuje za "scholastické subtilnosti" a pohrdá jimi - ten se sa
mozrejmé u logiku minulosti nemuže dopátrat ničeho hodnotného. 
Ale matematičtí logikové jsou logiky, tedy pracuj! v oblasti, 
dp níž patrí spisy.staršího Aristotela a stoikú. Neudiví tedy, 
že vznik matematické logiky, jímž se Evropa vymanila z období 
bez logiky, zoúsobilo nové chápání logiky. Z tohoto hled.iska. 
má prevratný význam Jan flukssiewicz, který ve svém epochálním
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d Ile O dejinách logi^T nám viem ukázal cestu* Touto cecxou 
néknlik lidí, môj. P.Jan Salamucha /scholastická logika/, Sta
nislaw Schayer /indická logika/ i já sám /hlavne antická logi
ka/. Nové dejiny logiky jsou tedy do značné míry polským di
lem. Tyto nové dejiny od základu prehodnotily dŕívéjší hodno- 
cení: v jejich svetle byli dŕívéjsí stoikovéj scholastikové, 
Indové /zvlášté myslitelé "nové školy" nsvjanjájah/ velkými 
logiky. Naproti tomu takoví spisovatelé jako Deseartes, Locke, 
Kant, Hegel atd. nemají s logikou nie společného. ...
T. Sz.: ^ŕenesme se na okamžik do současných dejin, Druhý zá

kladní titul, který Vás svetové proslavil, jsou štúdie 
o marxismu, o ideológii z nej vyrústajícíj jakož i o politic
kých stranách, které se jím - jak na Východe tak na Západe - 
ohánéjí. Domnívám se, že nezávisle myslící lidé v Polsku se 
vúbec nezmohou na objektivní, vecnou a pronikavou analýzu jevu 
tohoto druhuj zvlášté marxistické filozofie. Nechut a oduvod- 
néné výhrady totiž tlumí poznávací zvídavost v tomto oboru. Je 
vubec ješte dnes možné vydobýt zde jesté néco, co by bylo hod
no pozornosti historika filozofie?
I.M.fí.: To, že jsem se zabýval marxismem /presnéji: marxismem- 

leninismem/, je spojeno se ztrátou katedry logiky /byl 
jsem v uniforme celých r>ét let a po válce jsem nalezl katedru 
obsazenou/. Musel jsem vzít katedru dejin filozofie 20. stole- 
tí nove utvorenou ve Fribourgu. Pri studiu této filozofie jsem 
odhalil, že Kusové délají néco, co stojí za to, aby se toho 
clovék ujal. Naučil jsem se tedy rusky a zfečal jsem číst brat- 
ry Moskvany. Délal jsem to jako vediejší vec, bez jakýchkoli 
velkých ambicí - až jsem najednou postrehli že mne považují za 
špecialistu. Tehdy jsem pochopil, že vec je vážná, založil 
jsem fribourgský Institut východní Evrooy /v té dobé jediný na 
svete, vénující se zkoumání sovétské filozofie/j sborník So- 
vietica /dodnes 45 dílu/ a čtvrtletník Studies in Soviet 
Thought. Navzdory tomu, co se o mné nejednou psalo, nemšl jsem 
žádné jiné úmysly, než jen pochopit, co se déje v sovétské fi
lozofii. V podstate jsem narazil na období, v némž se néco de
lo - mám na mysli ony diskuse o logice, ontologii, metodológii 
véd a tern podobné z let 1956 a následujících. Dnes se mi zdá 
sovétské myslení mnohem méné interesantní, ale dále tvrdím, že 
Rusové mají radu autentických myslitelu, kterí se seriózne po- 
týkají s filozofickými problémy. Je pravda, že vsechno nebo 
téméŕ vsechno je tam zasazeno do rámce marxisticko-leninské 
víry. Ale - zaprvé: i velmi rozvinutá víra neobsahuje vsechno 
a vždy jsou "volná pole", kde myslitel není ničím svázán - za- 
druhé: kdybychom prohlásili' každé myslení spojené s určitou 
vírou za neduležité, museli bychom zavrhnout celé indické mys
lení i náš vlastní stredovek. A jestliže z našich pŕíruček de
jin nevyhazujeme ani Augustína ani Šankáru /N.B. jednoho 
z nejvetsích myslitelu dejin/, pak nevidím, jakým právem by-'
.chom z nich mohli odstraňovat bratry Moskvany. Ze nekterí ne- 
.mají rádi Rusy, to už je jejich vec, ale s dejinami současného 
myálení to nemá mnoho společného.
T.Sz.: A co tzv. dialektická logika a dialektika vubec, - nemá- 

jí snad tyto pojmy už jenom anekdotickou hodnotu?
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i Myslím, ž e - z r  t o h & t o  hleúlska.. existuje mnoho nedorozu
mení. Želá se, že lidé zapomínají, že logika jako ce- 

lek- se skladá' ze c t y  f  ruzných disciplin: logika formálni 
/Čistá/, dva druhy užité logiky: obecná metodológie a sémio- 
tika a nakonec filozofie logiky. Tak zvaná dialektická logika 
není ekvivalentní logice formálni - neobsahuje ani jeden zá
kon, který by bylo možno oostsvit do protikladu k čisté logi
ce,, Naproti tomu se spise zdá byt druhem primitívni metodoló
gie. Ostatne si myslím, že rady, z nichž se skladá, jsou sr- 
cisprávné: hled si kontextu, liledej smšr, kterým. jdou událos- 
tif dávej pozor na prekážky atd. To jsou dokonalé rady, j aké 
by otec, ale spis dedeček, mohl celkem oprávnene dávat -détem. 
Jenže srovnávat ji s moderní metodológií, ŕekneme u Carnapa, 
Poppera či Khuna - to je žertování: Ostatne, dialektika je 
predevším filozofií logiky, a tedy svéráznou hegelovskou on
tológií a má stejnčbu cenu j ako Hegelova lilczofie.
T, Sz,: Nechovám k Hegelovi zvláštni úctu a asi nejsem osamo- 

cen v názoru, že mel na evoluci moderního myslení 
velmi negatívni vliv. Mohl by ale jak.si dojít svého práva, 
kdybychom - per analogiam - citovali slova biskupa Ignáce 
Krasického o Aristotelovi: "Nejsi vinen, žes naplodil blbce."

: Muj postoj k Hegelovi by se dal popsat více-méné 
stejne. Zaprvé si myslím, že je to jeden z mála my- 

slitelu, schopných myslit na úrovni ^latona a Aristotela - 
pro masu nedosažitelný /dokonce i pro masu profesoru filozo
fie/* Zadruhé se mi zdá, že na té vysoké úrovni nalézáme u 
nŠho vedie geniálních vhledu také zrejmé hlouposti. Zatretí - 
to vše je napsáno krásnym jazykem, který má s nemčinou málo 
společnéhoo Výsledek je takový, že študent, který néco z He~ 
gela pochopil, se obvykle stává jeho obetí. Ŕíkám obetí, pro- 
tože Hegel vytvoril jediný mne známý radikálne nearistotelský 
systém ontologie - die máho mínení falesný. Ale musím pŕi- 
znat, že dnes žijící človek nemá jinou volbu: je treba být 
buáto aristotelikem nebo hegeliánem* Celý zbytek mi pripadá 
jako hromada trpaslíku, kterí se motají pod nohama obru.
T* Sz.: Ot-če profesore, jak hodnotíte - jako významný znalec 

marxismu - fundamentálni dílo Leszka Kolakowského o 
vzniku, vývoji a úpadku této filozofie?
I.M.3. : 0 díle profesora Kolakowského jsem pojednal v paŕ'iž- 

ské Kultufe a mohu jen ooskovat, co jsem tam ŕekl: 
kapitální práce, nejlepší traktát, jaký v této oblasti máme.
Z výhrad, které jsem mel, ĵenom pripomenú, že nodle mého mí
není nodnotí Kclakcwsi sovetský marxismus príliš negatívne.
T. Sz.: Venujme nyní chvilku pozornosti Vašim novejším a nej- 

novéjsím pracím. Zdá se, že oragmatické naladení 
v nich prevyšuje drívejší historický prístup. Užitá logika se 
nám orevážné slučuje s počítači, zatímco vy ji vztahujete vy- 
soce nekonvenčním zousobem z jedné strany na analýzu nábožen- 
ství, z druhé na prumyslový podnik a jesté "cestou" budujete 
logiku autority ...
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I.M.B.: Vždy jsem se snažil alespoň trooiľu céstovat systema
tickou logiku a mel jsem k ní v podstate nekolik prí

spevku* Nyní, pokud se správne orientuji, je treba nejvíce u- 
dŠlat v oblasti filozofie logiky a v ruzných aplikacích táto 
vedy. A tak po sdélení názoru na základní problémy filozofie 
logiky jsem se zamestnával nékolika otázkami z užité logiky; - 
nejdŕíve jsem naosal logiku náboženstvá, dále logiku autority 
a nyní mám na psacím stole analýzu prumyslového podniku. ' ' '
T. Sz.: Soudím, že v nynéjsí hospodáŕské situaci zeme /Pol- 

ska/ zaujme pozornost krajanu zvlásté teórie podniku 
ve Vasem pojetí.
I.M-.B. ; Je zajímavé, že čisté filozofické snahy v dobrém,t.j.

analytickém slova smyslu mohou dát tolil zajímavých 
výsledku* Začal jsem otázkou, k jakému druhu, eventuálne kate
górii je treba prumyslový podnik zaradit a odhalil jsem, že je 
nutno ŕíci, že je to systém - a tak patrí do kategórie v deji
nách oporníjené0 Dále jsem začal hledat nejakou logiku systému, 
áíe ukázalo se, že neexistuje. Aristoteles, ač ho systém veli- 
ce zajímal, takovou logiku ňenapsal, a když neco v logice neu- 
délal Aristoteles, tak obvykle také nikdo po ném. Ale pŕece 
jsem u neho nasel nekolik nástroju k analýze - zvláat teórii 
h y l é  a m o r f é  /matérie a formy/. Když jsem užil téchto 
pojmu pro systém, objevil jsem takovýto zákon: v každém systé
mu jsou určité součásti /napŕ. cihly v dome, mínení v logickém 
systému, bunky v organismu/ a nejaká syntetická forma, která 
z techto součásti delá systém, a tak, pokud jde o podnik, .tra
dične se ŕíká, že má dve součásti: kapitál a práci. To je o- 
pravdu velká chudoba duchaŕ. Již Proudhon vedel, že existuje, 
jesfe tretí druh součásti, a nazval jej ’̂éniem", já bych užil 
názvu technický vynález. To je oŕece činitel v prúmyslu nejed
nou rozhodující; napŕ. ve Švýcarsku vsechny velké prumyslové 
podniky - Nestlé, Brown-3overi, Ciba atd. vznikly z technic
kých vynálezu. A navíc jsou jeáte kromé techto vnitŕních sou- 
částí - kapitálu, práce a vyhálezu - abych tak ŕekl vnejäí e- 
lementy, podstatné spojené s prumyslovým podnikem - odberáte- 
lé, okolí, štát a pod. Spolu počítám nejméné šest druhu sou- 
částí, ne dvé. A co je dúležitéjší, v dnes probíhajících dis- 
kusích je prumyslník ztotožňován s kapitalistou, zatímco 
- zcela samozrejmé - je činitelem formálním, syntetickým a ni- 
koli součásti. Výsledkem téchto úvah bylo, že existuje nejméné 
64 možných systému prumyslového podniku, v závislosti na tom, 
zda roli podnikatele hraje jeden ze setí prvku, nebo dva* 
z nich /napŕ„ akcionári a d éIníci/, anebo tri atd. My stálb 
mluvíme o kapitalismu a socialismu, jako o jediných alternati- 
vách, zatímco nám pred očima vyrústají a vyvíjejí se napŕ, 
mestské podniky /komunály/, potravinová družstva, kibuce, zá
vody, které spravuje štát společné s kapitalisty, kapitalisté 
s pracújícími atd.
T. Sz. : Ukazuje se tedy., že .výsledky téchto výzkumu musí také 

vyŕesit určité ideologické nadsázky, jimiž se živí le
vice v tzv. kapitalistických zemích. Pritom lidé jsou tak.ne- 
logičtí, slepí k faktum a hlusí ke zrejmým arguiientúm ...‘Jaké
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by by 1 o - z hlediska filozofa. a logikea ~  idaální ŕeáení v obo
ru organijz.&ce -er f imgjQvánl orumyslového podniku? . .
I,M«-B,: To je v e Im i težká otázka a asi na ni nelze odpovedét, 

aniž by se bral chled na pokaždé ruzné okolnosti. Vi
díte, j sem pŕesvedčen, že vše, co je veliké, vzniklo u náš 
v Évropé bez plánu a priori, prgstŕednictvím pokusu o pŕižpú- 
sóbení zämerú xealité,-tedy empirickyo Uvedú nekolik príkladu: 
katolíčka Cirkev, feudalismus, britské impérium. Dnes jsme, a- 
lespon se mi to tak zdá, uprostred tvorby novélio systému. Jak 
bude vypadat - to nevime, nevi to nikdo. A priori bych ŕekl . 
nanejvýš tolik: zdá se, že by bylo teoreticky nejlepsí, kdyby 
všechny součásti /kapital: sté, vynálezci, délníci, odbératelé, 
obec, štát atd«/ mohli do toho mluvit, ale aby vedoucí mél 
preš to všechnc velkou nezávislost. Nesmime to~tiž zapomínat,že 
podnikatel či manažér reprezentuje celek, zatímco součásti má
ji své vlastní , "stranícke ;i zájmy. Také bych ŕekl, že všechny 
.monistické systémy /kde o viem rozhoduje jen jeden prvek/ jsou 
mi nesympatické. Presto ?-.oľiou být okolnosti, kdy je treba sou- 
hlasit s výlučnou vládou cdbératelu nebo pracovníkú.
T* Sz,: Poznávací perspektívy, které, Otče procesore, nastiňu- 

jete z hlediska moderní logiky jsou opravdu fascinují- 
cí, Bohužel humanisté,v Polsku dnes nezŕídka považuj! logiku, 
zviáste matematickou, za "cizí teleso”. Možná, že ne bezdúvod- 
né, protože v typickém vydání se ta disciplíne zdá být príliš 
technická, zúžená. Existuje také opačný jev -- svérázný Snobis
mus, tíhnutí k afektovanému, strojenému "zvedectení” poznávané 
banality pomoci tajemné yvhlížejících znamének a symbolu.
ItM.B.: Stav p'olského myslení, nakolik je znám, mé naplňuje o- 

bavaml.. Párne co ciolat ne jen se znečistením importova
nými idiotismy z cizích pover, ale také s nejednou domáci po
verou. Jedna z nich, která se mi zdá být obzvlášté zlovestná, 
je "humanismus’ * Abyste me dohre pochopil: Když nékdo verí, že 
Buh si vyvolil /z nekonečného a nám nepochopitelného milosr
denstvá/ práve to výjimečné ukrutné zvíŕe, jímž je človek,chci 
ŕíci, každý clove, pak v očích takto veŕícího získává človek 
transcendentní dústojnost, nie žádný "vedecký humanismus" ne
ní t Veda jednim velkým hlasem - od astronómie po psychológii - 
tdporuje exiétenči zásadního rozdílu mezi námi a našimi menší
mi bratry.

Omlouvám se za tento úvod. Je nutný k pochopení logic
ké situace: je-li Človek - vyjma náboženskou rovinu - pouze 
částí prírody, jako hro .1 ... nálevníci, pak není žádný dúvod ke 
zjištování zásadního rozdílu mezi pŕírodními a humanitními ve
dami.' Ty druhé ‘jsou prosté složitéjší, méné snadné atd., ale 
v zásade jsou také príroduúni vedami*> a tak, co je pravdou pro 
prírodní vedy, je také pravdou, pokud jde o humanistiku - 
Zvlášté, že msjí být vybudiovány logicky, t.jc v rámci formálni 
logiky. Ale formálni vedecká logika je dnes pouze jedna, a to 
iQgika matematická o Mimo logiku není nie - jinými slovy: není 
žádné "mimo", leda jenom nesmysl,

Jestliže v Polsku, kde existuje tak velká logická tra- 
dice, se lidé od logiky‘odvracejí, pak co mužeme.očekávat od
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Sbytku- Evropy-? Tímto ýevem jsem-velmi znakilldnen.- A když už ý̂e- 
reč o Polsku, necht je mi dovoleno ŕíci neco, co mi obzvlášť 
leží na srdci. Mám na mysli polskou teológii. Polsko je jakoby 
Bohém vyvolená zeme, aby vytvorilo novou katolickou teológii. 
■°rotože je to jedna z mála zemí opravdu katolických, kde lidé 
ješté verí - ale zároveň je to zeme, která nedávno vydala zna
menitou velkou logiku. V Polsku jsou tedy všechny podmínky 
k tomu, aby naši teologové vytvorili neco, co by se dalo srov- 
nat s dilem svätého Tomáše0 On pŕece vdéči za svou velikost 
m.j* t^mu, že odvážne, proti všem šosákum své doby pŕizpusobil 
novou logiku k l tázkám víry c Dnes znovu máme takovou logiku, a 
to logiku vlastní, polskouc Ale naši veledustojní teologové 
místo toho, aby udélali néco, co' by mohlo byt velkou službou 
Cirkvi a lidstvu, buďto opakují staré kousky, anebo se honí za 
všelijakými hermeneutikami a jinými tlachy. V Polsku, v zemi 
ítakásiewicze, Lešniewského, Tarského, Chwistkaí Konkrétnéji 
ŕečeno, to, co bych od Polska dnes oČekával je, aby v ném 
vznikla analytická teológie * Protože byt tomistou neznamená o- 
pakovat vše, co rekl svätý Tomáš, ale jednať tak, jak by on 
jednal v naši situaci.
T. Sz.: Avšak Vaším životním dilem, Otče profesore, má prý být 

"kniha moudrosti" - ve starém, klasickém stylu filozo- 
fování, shrnující celé bohatství Vašich zkušeností a úvah o 
situaci dnešního človéka a sveta« Chtél byste trochu p^^dhalit 
rouŠku tajemství?'
I.M.B.: Hadeji bych to teá nedélal, zvláäté proto, že nevím, > 

zda se mi podarí tu/práci dokončiť.
T. Sz.: Nepochybuji, že za nejakou dobu si ji budeme moci pre

čisť a žatím Vám, .Otče profesore, dekuji srdečne za 
rozhovor, který byl pro mne velkou ctí a pro Čtenáŕe Tygodníku 
owszechného pak bude - nepochybné - dalsím vážným krokem 

v pŕekonávání v minulosti umele vytvoreného rozdelení polské 
kultury.
o o o o o o o o o o o o o  o o o o o o o o o o o o o o o o o o

Musí se fícij-že posvátná-nauka védou jest. Ale musí se vé- 
déti, že je dvojí druh'véd-: Nékteré totiž vycházejí ze zás&d^ 
Doznaných prirozeným svétlem rozumu, jako aritmetika, geomet
rie a takovéo Jiné pak jsou, kferé vycházejí ze zásad, pozna
ných svétlem vyšší vedy*** ^ tím zpusobem posvátná nauka jest 
vedou, ponevadž vychází ze zásad, poznaných svétlem vyšší ve
dy, která totiž jest Boha a blažených. Tedy jako hudba vérí 
zásadám, ktoré jí dala aritmetika, tak posvátná nauka vérí zá
sadám zjeveným od Boha.

sv. Tomáš Akvinský: Summa theologic- 
ká, I.,1,1 /resp./

0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 - 0  0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0  0 0. o o
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duchovní obnova dnes - duchovní obnova unes 

oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo 00000000000000
Chci srdečne pozčlravit a udeliť 
požehnání na nadcházející dobu 
mládeži z hnutí Svetlo-Život a 
mládeži z katechumenálních spo- 
le-čenství *•
Čenstochová 1 8*6 . 1 9 8 3

Jan Pavel II.
Kdo jsme? Ŕíkají. nám oaza, hnutí Svetlo-Život, hnutí živé 

eírkve ...Označuj í nás za sektu, za náboženskou společnost, vy- 
týkají nám, že se modlíme po koutech, že chceme reformovať 
cirkev.

Jak ukazuje sám název, oáza.je místo v poušti, na kterém 
se.rg2víjí životo Chceme byt zdrHjem nového života na lidské 
pgúšti; z toho pochází naše znamení - hnutí Svetlo-Život, čili 
svétlo, které vychází z Boha a má se zcadlit v mém živote» Aby 
s$ to, stalo, musíme se znovu narodiť /Jan 3,76/, proménit se a 
phijmout Krista jako Pána a Spasítele4 Dochází k tomu nejčas - 
téji na oézových nebo evangeli^ačních rekolekcích. První. tri 
dny,, ve kterýeh poznáváme zákony duchovního života, nás 'učí o 
Boží milosti-,' o hŕíšném a od Boha oddeleném človeku a o Kris - 
tu, který se stává mostem mezi Bohém a lidmi. Tento čin, lásky 
vyžaduje odpoveď z naši strany. Když ŕekneme ManoM, objeví se 
pred námi dve cesty: jsme s Pánem Bohém, kterého se bojíme, a- 
pebo s Otcem, kterého milujeme. Druhá cesta je jisté téžsí,ale 
há-še jednání má vyplývať pŕedevším z lásky a ne ze strachu. A- 
hychom ale póznali 3oží lásku a Boží plán pro nás život, musí
me osobne pŕijmout Ježíše xtrista jako Spasitele a Pána* Pomáhá 
modlitba. Stačí jenom chtít neco zmeniť, odmítnout, nečeho se 
vždát, abychom mohli začít znovu« Búh zná naše srdce a nezále
ží mu na pekné a peČlivé vybraných slovech, nýbrž na úprimnos
ti a- spontánnosti. Práv é 11a tomto základe budujeme naše spole- 
čehství a ona spontánnosti živelnosť se pričiňuje o to, že ne- 
"podXéháme obecnému znechucení a sešlosti. Zaväzuje nás čosi na 
zphsob dobrovolné kázne,-. Nemuže být reč dvojsrnysIných žertech, 
kfení nebo jednání s človekem jako s vécí. To nám zajišťuje 
vzájemná láska v Kristu Pánu.

Yelká vétšina členu společenství nepije a nekourí - patrí 
k© Krížové výpravé osvobození človeka. Príslušnosť k této krí
kové cesté je mírou naši lásky k Bohu, "Božím dobrodružstvím"; 
jestliže totiž milujeme, musíme pŕináset obét za ty, kteŕí ji 
nemohou pŕinést sami. A když dáváme, tak také dostáváme, na- 
cházíme, vlastníme sebe v dávání sebe. Proto je tak dúležitá 
služba bližnímu spojená s pokorou. A pŕece jsme plni radosti, 
protože naši oporou v živote je víra v Boží plán, který nám 
Büh pripravil a se kterým vyslovujeme souhlas v každodenní 
mcdlitbé Otče náš» Modlitba! Bez ní se nie ve společenství ne- 
dŠje, z ní všechno jednání vyrustá.

F
Z Ó É 
S
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Každé setkárdL začíLuáme a končime mocLL±*ttx>u, s n r o ^ c v 0 ;̂̂ : 
se po-domech, abychom ne ĵ en. mluvili o Bohu, ale pŕedevlím a- 
bychom dovolili Bohu, aby on nluvil k nám a tak rozŕešil mnoho 
našich problémú. Každou nedeli se setkáváme na jitŕních chvá- 
lách - ranní modlitbe, šetnáctého každého mésíce se modlíme na 
úmysl Jana ^avla II. a občas organizujeme tzv. Dny společen- 
ství, spojené s oázou modlitby. Nejčasteji to bývá sobota a 
nedele, dva dny ztrávené s Bohém, v atmosfére pŕátelství, lás
kavosti a vzájemné lásky. Navázali jsme zvláštni spojení 1 
s farnostmi díky mším, které pŕipravují a provázejí oázy a ta
ké díkyr pobožnostem /krížová cesta, adorace/. Je to podmíneno 
ne j en tím, že jsme nazváni hnutí živé církve, ale také ŕaktem, 
že oáza není organizace, která by zaujímala místo na pokraji 
církve, nýbrž se chce aktívne úČastnit na živote farností.Tvo
rí štvrtý okruh, každý tu môže najít místo pro sebe a uslyáet 
františkánský pozdrav "Pokoj a dobro".

Pŕicházejí k nám lidé ruzného veku, nškteŕí jako pozoro- 
vatelé, jiní s tím, že již zustanou a zapojí se do činnosti 
nékteré formační skupiny, kde se uskutečnuje nejaký program 
podie duchovní úrovne daného človeka. Máme v oáze také rodiny, 
které se setkávají ve vlastních kroužcích.

Oázové hnutí je podstatne christocentrické, nelze ovšem 
mluvit o Synu a zapomínat n.d< .'latku. Letní oázové rekolekce tr
vá jí 15 dnú, tolik, kolík je tajemství rúžence a každý den . 
prožíváme jako další tajemství. Již nekolik let organizujeme 
uzavŕené rekolekce v Kaszubech, Tam je náš 'Sichern* naše mesto 
- útočišté* a jeho patrónkou je Matka Boží Sianovská. Pŕijíž- 
déjí sem lidé z celého Polska. Navázujeme kontakt se stále 
dalšími společenstvími, která často povstala díky evangelizač- 
ním rekolekcím.

Kristus ŕíká: "Ke každému, kdo se ke mne bude znát pred 
lidmi, budu se i já znát pred svým Otcem v nebi."

Naše společenství* má Charisma evangelizace, a to je spja
to s pripraveností sdílet se o štestí, které dává svoboda 
v Kristu.

Z časopisu Rycerz Niepokalanej prel.: -brod-

M0DLITE3NÍ SKUPINü V CHüRISMhTICKEM HNUTÍ
V současné cirkvi jsme svédky stále vétšího počtu tzv. 

"probuzeneckých hnutí". Zrcadlí se v nich potreba prohloubit a 
obnovit kŕestanský život verících. V mnohá farnostech vznikly 
nebo vznikájí nové modlitební skupiny, skupiny neformálni, na
zývané spontánními. Rostou jako príslovečné "houby 00 dešti" a 
tvorí špecifické znamení našelio času.
C í 1 m o d l i t e b n í  s k u p i n y

Zpočátku se cíl modlitebních skupín v charismatickém hnu
tí chápal dosti ruzne. Dokcrce ani jejich členove nemeli pres
nou vizi své skupiny a jejich základních úkolú. Jedni se do
nmi val i , že nejduležitejší je osobní setkání s Kristem jako 
mým Pánem a Spasitelem, prohloubení života modlitby, návrat ke 
svátostem a Studium Božího Slova. Nékteŕí z členú hnutí obnovy
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oč se j im vLas-tnš— ýedná, Zde totiž nejde c 
hledání prežitku pro^samý-pnožriték, ani o hledání výlučne to
ho, co je " charisma t i cké", ale jedná se predevSím o h 1 e d á- 
n í B o h a  a prožívání jeho takového, jaký je. Proto také 
by bylo možné vyjádŕit cíl modlitební skupiny následovne: jed
ná se v. ní o modlitbu osob ve spoléčenství, otevrených pro pu- 
sobení Ducha svätého, kterí budôu schopni pŕijmout dary, které 
každý z n:'ch obdrží a posioužit jimi.
F u n k c e  s k u o i n y

Jednou z nejzásadnéjáích funkcx skupin toiioto typu /ale 
ne pouze/ je predevším prechod od vize Církve^abstrskce k vizi 
Církve-skutečnosti. Tak dají z jedné strany evangelijnímu- od
kazu historický a existenciálni obsah, z druhé ̂ strany pak do
dávaj! každodenní existenci evangelijní pŕíchuí.

Práve v téch skupinách, kde vládne široce pojatá a b e z 
p r o s t r e d n í  o t e v r e n o s t  k druhému človeku, je 
nové^odhalen zpusob být spolu, který je Cirkvi jako s p o *• 
l e č e n s t v í  tak velice vlastní. Skupina má totiž pro- 
bouzet v srdcích svých členu pocit hluboké patŕičnosti k Cir
kvi. Cirkev pŕestává být pro její členy pouze institucí či ne
jakým sdružením s určitými cíli a stává se ž i v ý m  s p o - 
l e č e n s t v í m .  Práve modlitební skupina sama o sobé tíh- 
ne k tomu, aby se stala živou bunkou Církve, čímž se pričiňuje 
práve o její duchovní obnovu*
M o d l i t e b n í  s e t k á n í

Modlitební setkání se stalo spontánním - a tím také nej- 
prirozenejším a zároveň reprezentativním projevem charismatic- 
kého hnutí. Je jakoby nový kožený mech, do nehož Duch svätý 
stále vlévá mladé víno /srov. Luk 5,37/. Proto se onen proud 
charismatické obnovy projevuje.predevším v oživení forem mod
litby jak spontánni tak i kolektívni v Duchu a s tím se velmi 
často pojí manif'estace rúzných daru Ducha /charismata - srov.
1 Kor 12,9-10; H , 1-40/.

Pŕes svcu spontánnost a "neplánovistost" jsou modlitební 
setkání nikoli tak "divoká” a chaotická, jak by se mohlo zdát, 
nýbrž naopak probíhají klidne a umírnene, ale také dynamicky, 
žive s duchovním povznesením. Nedochází v nich k žádným exce- 
súm nebo také ke zdánlivým extazím, O viem tu i onde mužeme na- 
lézt určité stopy znehodnocení a pokrivení.'

Proud modlitby, plynoucí ze srdci véŕících, neodráží pak 
pouze proud typického letničního prubéhu setkání, ale vedie a- 
klamace Aleluja, která je -tak typická pro klasické letničáŕ- 
ství, nalézáme i liturgické formy modlitby Církve jako Otče 
náä, Sláva Otci, modlitbu ružence, modlitební naslouchání Bo- 
Žímu Slovu, modlitbu žalmu, chvíle ticha a mlčení - chápané 
jako oslovení a naslouchán^ °ánu.

lakovou kolektívni modlitbu by bylo možno nazvat p r o - 
f é t i c k o u ,  ale zároveň par excellence e k k l e s .  iál- 
n í, ponévadž neustále vyjadruje volání.Církve a Ducha: Marana 
tha! Pŕijď Pane Ježíšií /1 Kor 16,22; Zj 22,20/.

Takto chápaná modlitba oŕináší zvláštni svobodu ducha, 
svobodu, která se projevuje v modlitbe každého z účastníkú
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setkání. Každý z nich se modli -tak, jak chce a âtí. aovede - 
bez jfiký̂ .bbol i nme-gení, strachu či zábran z vyjevení‘své víry 
a svého. zpusobu prožívání Boha. Takovýto zdánlive paradoxní 
zpusob modlitby nikterak nenarušuje kolektívni^povahu celého^ 
setkání, spise naopak: ježte více ji‘zintenzívňujé, umocňuje". 
Každý pŕináší vlastní, osobní vklad do kolektívni modlitby a 
tím se cíti být potrebný, je docenen a tak prožívá své člove- 
čenství i v jeho kolektivním rozmeru*
P r v k y  m o d l i t e b n í h o  s e t k á n í

Zásadne se nemá mluvit o prvcích modlitebního setkání* 
ponévadž každý z členu skupiny dovoluje Duchu, aby ho vedl . 
svo-bodné, spontánne a tím tedy pŕijímá určitou nesčhématič- 
nost v jeho pusobení, pri současném zachování své autonómie. 
Vlastním ŕeditelem modlitby, jejím hlavním dirigentem je a 
zustává D u c h  Kristuv. Nicméné môžeme i v tétb svobode a 
vedení Duchem rozlisit nékolik základních linií: •' - 1
- uvédoméní si Kristovy prítomnosti béhem setkání; •'
- otevrení se Duchu svätému, aby modlitbu ŕídil On;
- uctívání Pána v Duchu Kristove;
- SDolečná modlitba a shoda v odevzdání se Duchu vytváŕí klí

ma opravdové víry a společenství;
- srdce modlitebního setkání - naslouchání Slovu Páné;
- tzv. ztišení v Duchu svatém, vnitŕní klid a radíosté
Č t y ŕ i  t y p y  s e t k á n í  - -

Predpokládají se čtyri typy prubéhu modlitebního setká
ní, dva parabolické a dva lineárni. V prvním zpusobu muže 
setkání začít "nahoŕe", t.j. adoracíj díkúčinéním, pak vede 
"dolúy:t. j. odprosení, prosba, aby znovu smerovalo"vzhuru". 
Druhý prubéh je z tohoto hlediska opačný: modlitební setkání 
začíná prosbou" a prosbou i končí. V lineárni podobe má první 
prubéh podobu progresivního vzrustu:."zdola nahoru" /prosby - 
díkučinéní - adorace/, druhý pak jako protiklad pŕedchozího 
má povahu sestupnou, "shora-dolu" /adorace-díkučinéní-odpro- 
sení-prosba/.

Vudcové skupín musí být vzhledem k vedení Božím Duchem 
velmi disponibilnío DUch svätý má vést setkání a modlitbu 
členú skupiny a ne paStýŕj který by niohl bez vnitŕhího rozpo- 
znáhí ducha adorace a prosby "uhasiť*. Disponibilita téch,kdo 
odpovídají -za prubéh modlitebního setkání pŕedpokládá rovnež 
otevrenost pro lidské impulsy, pocity či touhy.
M o d  ľ i t e b n í  ' s k u p i n a  a s p o l e č e n s t v í

Vytvárí modlitební skupina společenství? Asi ne. Ona je 
spíše jeho u s k u t e č n e n í m  ve společenství lokálni 
Církve, čili farnosti. To silné zdôrazňuje profesor Mühlen, 
jeden z hlavních teologu charismatického hnutí> podie néhož 
"zásadné nemuže být modlitební skupinou ta, která není u ~ 
s k u t e č n é n í m -a u v e d o m e n í m  společenství." 
Modlitební skupina utváŕí tedy určité q u a s i - společens^ 
tví a má být pŕedevsím reálným uskutečnením místního spole
čenství a nevytváŕet elitní společenství privilegovaných ’w ■ •

/ * " ' ‘ "* ' ’  N -í «”» f
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jazyky a prorokuj!.^PihLtom tato-skupin^ 
- společenství nevy^ôíl_É^4^co^ft^^tX''c'írkev v  Cirkvi^ ale. 
definuje se jako ú v o d  k společnému prožívainí kŕestanství 
& Církve jako společenství.
M o d l i t e b n í  s k u p i n a  a f a r n o s ť

Cirkev je misto, "kde se společne známe a uznáváme, kde 
se navzájem oslovujeme jménem a kde je možné pocítiť společ- 
nou príslušnosť" /Y.Congar, 0.°.: Die spontangruppe in der 
Kirche/ Jestliže jednotlivé osoby & nakonec celá skupina po 
jisté dobe neotevŕe svou společnou modlitební existenci ke 
službe vlastní farnosti jako místnímu společenství církve,bu
de pozvolna ztrácet životnosť, duchovní vzrust : bude se"sma- 
žit" v nezdravé síávé vlastního subjektivismu. V takové situ- 
&ci budeme moci mluvit pouze o pŕijetí výlučne charismatické 
stránky pusobení Ducha ve skupine, která pritom zapomíná, že 
poslání Ducha svätého je posláním služby k budování a užitku 
celé Církve /srov. 1 Kor 14,1-4«12/.

. Členové modlitební skupiny ve farnosti si musí uvedomiť, 
že jsou nositeli společné pastorace. Za tohoto predpokladu 
pak taková skupina obhajuje - sgbe vlastním zpusobem a na 
vhodném místé - pravdu, že kŕestanství je v současném svete 
stále ž i v é  a z a k u s i t e l n é .  Tuto jeho životnosť 
a zakusitelnost nám zaručuje od Červánku dejin. Církve pusobí- 
cí Duch Otce i Syna. On totiž "nepŕichází jenom v určitých o- 
kamžicích ale je dán Cirkvi jako vhodný princip života" /Con- 
gar, Koscioi jako Lud 3ožy, Poznan 1968/ a rozsah jeho pôso
bení není ničím omezen. Obsahuje moment vtelení Božího Syna a 
spoluzaložení Církve s Kristem, až po druhý príchod Pomazané
ho Páné.

Základní známkou skupin musí být pŕedevsim m i s i j - 
n o s f, která se navenek múže projevovat také ve vztazích - 
s jinými*skupinami stejného druhu na rovine farního, diecéz—  
ního i celonárodního života*
T r i  n e b e z„ p e č í. m o d l i t e b n í  c h  
s k u . p i n  ■ •

Podobné jako se každému ovocnému stromu stává, že mezi 
zdravými plody má i plody červivé, ta také i mezi četnými 
plody, jaké s sebou nŕínáší modlitební skupina, se mohou vy- 
skytnout i takové, které nebudpu sloužit budování a prohlubo- 
vání opravdového kresťanského života* a toto jsou tri základ
ní z nich, které mohou být citlivostí a priméreným postojem 
ze strany duchovních pastýru hnutí a jednotlivých skupin úpl
né neutralizovány; charismatománie, paraklerikalismus a bib
lický fundamentalismus.
C h a r i s m a  t vo m á n i e  se projevuje nadmerným, pŕímo 
bezrnemým zdurazňováníng charismat, durazem na jejich zázrač- 
nost. To by se týkalo zvlášte daru mluvení jazyky. Není možné 
mluvit o pôsobení■Ducha jako o pusobení výlučne charismatic- 
kém, bez ohledu na jeho pusobení a aktivitu v rámci hierar
chické štruktúry Církve a v rámci jejich svátostí, které^byly 
svéreny práve Cirkvi jako Kristovo depositum. Nikdo nesmi
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y.ftpoipf nst. -že -Buch. koná j a k  c h c e  a k d y c h c e .
Charismatické hnutí adhaluj^-no-vé -väo-abacjaé knežství váech vé- 
rících a laický apoštolát. To múze vést k p a r & k l e r i -  
k a 1 i s m u, kopírc.vání nebo pŕímo zastupování úŕedních 
funkcí kléru: aktivní dílo evangelizace, katecheze béhem se- 
tkání v modlitebních skupinách a quasi-pastorační formy čin
nosti /napŕ. duchovní vedení jednotlivých členú skupiny, vzta- 
hy mistr-žák atp./ jsou ŕízeny 'bharismatickými ” vudci skupin. 
lakový stav múze často vyplývat mimo jiné z určité nedbalosti, 
z nedostatku zájmu o hnutí, anebo z čisté lidské lenosti pas- 
týŕú, Proto neudivuje ani postoj laikú, kterí se cíti vnitŕne 
zodpovední za duchovní rozvoj skupiny. Laický apoštolát musí 
spolupracovat s hierarchií a naopak. Zde nemúže docházet 
k príliš ostré rivalizaci rivalizaci mezi tím, co je v Cirkvi 
charismatické a tím, co je v ní hierarchické. Charisma múze 
být vždycky podrobeno hodnocení hierarchie, hierarchie pak sa
ma o sobé musí tvorit C h a r i s m a  p r o  j i n á  C h a 
r i s m a  t ae Charisma^bez hierarchického vedení múze vést 
k mnohá pokrivením krestanské páteŕe víry. Hierarchie pak bez 
užitku s charismat se bude' zdát mŕtvou* jak-̂ by dezaktualizova- 
nou, míjející se novými znamením! času* Avšak tím, co spojuje 
jak Charisma tak i hierarchii v jeden celek, je jeden a tentýž 
Duch svätý, který púsobí v obou paralelních proudech Církve.
Tretí nebezpečí, a to nejen modlitebních skupin, ale dokonce 
celého současného charisun tického proudu v Cirkvi, se týká 
Písma svätého a jeho i n t e r p r e t a c e .  Základem kŕes- 
tanského života je bible. Také špecifickým mottem hnutí cha
rismatické obnovy je zameŕení na Písmo sväté, nvsak jeho in
terpretace nemúže kráčet libovolným zpúsobem ale musí být spo
jená s katolíckou exegetickou tradicí. Je dúležité, aby si du
chovní pastý^i byli védomi svého mandátu hlásání a interpreta
ce Božího Slova, totiž, že práve oni jsou "služebníky slova”
/Lk 1,2/. Boží Slovo bylo oŕedáno človeku skrze slovo lidské a 
jako takové mu s i být správne interpretováno.

/Pc Dominik Tomczyk, Sehr0 - redakčné upraveno/

MALÉ STÁDO
VTretím prvkem teológie osvobození uplatňované v praxi je 

základní cirkevní skupina, nazývaná též základní cirkevní obec 
nebo základní cirkevní společenství /comunidad eclesial de ba
se/, na rozdíl od "základní skupiny /bunky/”, která múze být 
napr. i marxistická,. nebo od "krestanské základní skupiny", 
která je sice orientována na evangelium, ale nemá nutné nie 
společného s cirkvi.

Cirkevní základní.skupiny nejsou žádnými minifarnostmi 
bez knéží. Nevytváŕejí se podie nuceného modelu, nemají žádné 
pevné stanový a žádný pŕedeosaný počet členú. Jsou spise dú- 
sledkem pastorační a sociálni .krizové situace, kterou je tŕe]pa 
spojenými silami pozvednout*. Charakteristickým znakem takové 
skupiny je její prehlednost. Vsichni se navzájem znají, védí o 
svém napojení na farnost i o svém spojení s biskupem. Schází
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se k četbčr“Písma» k̂ -spnlecnemunrozjimárxí ujsou- cinni pi<sto- 
isaane^a sociálne. Členy skupin j sou prevážne - ale ne výlučne 
- chudí lidé a eventuálne príslušníci stredního stavu. Ve 
farnosti se však angažuj! i lekári, právnici a architekti, 
kterí si kladou biblickou otázku; "Co máme dŠlat?", jak vy- 
právél svétící biskup Römer z Ria žurnalistúm na tiskové kon- 
férenci konané v prábéhu jednání v Pueblu. Základní skupiny 
jsou také vhodným prostredím k uvedomovaní lidí. Ve skupine 
dostává každý jednotlivý člen dostatek podnetú k zamyslení, 
probuzení a bdelosti. Kardinál Arns ze Šao ^aula k tomu ŕíká: 
"Cirkevní základní spolecenství skýtají možnost slyset hlas 
Ducha, který si zde oŕeje, aby se umocnila novost evangelia a 
mocne uplatnila v celé cirkvi a společenském živote naseho 
svétadílu*" Ve skupine se premáha anonymita a jednotlivec ne- 
ní v realizaci kŕestanskénc života nikdy sám. Skupina nebrzdí 
rozvoj jako nejaký strnulý, mrtvý systém. V četných a stále 
se ménících úkolech putunící církve, která má nedostatek kne- 
ží, je mobilním oddílem, který ê stále pŕipraven k nasazení* 
"Mluvíme-li o základních církevních společenstvích, je nám 
naprosto jasné; že nejde o žádný jednoznačné popsatelný a ho
tový model": jík ŕekl brazišský kardinál kloisio Lorscheideri

2 člénkp George Raimla "Was ist das: Berfreiende 
GlaubensVersündigung ve sborniku "Vom Angebot 
des Glaubens - Die dritte KircheFragen und 
Formen", St.Benno Vlg, Lipsko, 1984* str. 19-40

o o o o o o o o o  o o o o o o o o o o o o o o o o o o o o o o
Stále vice svetský svet nepotrebuje nie vice než onu "duchov
ní obnovu", kterou pred na'áima očima probouzí Duch svätý . 
v ne j ráznejších nro s tred i cn(! Projevy této obnovy j sou ne j ráz
nejší: patrí k nim hluboká duchovní vazba, intimní spjatost 
s Bohém dosahovaná verným, zachováváním kŕestních slibá, často 
vyjadrovaná v modlitbe spclečenství, ve které se každý vyslo
vuje svoboóné a tak svým zoásobem Domáhá modlitbe ostatních, 
podepírá ji a oživuje.. Jakákoli duchovní ' bnova, jíž dnes 
tolik potrebuje Cirkev i svet, má vyrástat ze zdravé pudy 
církevního spclečenství, spclečenství ducha a úmyslá, jemuž 
je vlastní necchvéjná vérnost učení víry.- ... V jednote s ce
lou cirkvi se zámeru jete na obnovu, autentickou, katolickou 
Obnovu, ke které dochází v Duchu svatém. S radostí pozorujeme 
její znaky: zálibu v modlitbe, kontemolaci, oslavování Boha, 
paddanost milosterr Ducha svätého, stále hlubsí začtení se do
blble’ ••• ?&vel VI. v Ríme 19. kvetná 1975
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SOCIOLÓGIE á EKOLÓGIE
/? r ú ŕ e z s t u d i í/x
1 • A n a l y t i c k ý  n á l e z

V současné dobe prudce postupuje exploatace pŕírodních 
zdroju* Tesnejší väzby vytvárejí geografické celky, v nichž 
jsou sociálne a kultúrne sjednocovány obyvatelstvo a príroda, 
Nevytváŕejí však harmonické celky, ale rozoorné útvary, které 
je nutno cílevedome sociálne ŕídit, regulovat a usmérnovat,a- 
by nedošlo k vážnym poruchám celé společnosti.

Zahrnuje-li vnejší prírodní podklad sociálné-kulturních 
aktivít a útvaru geografické podmínky, zejména podnebí,vlast
nosti pudy, členitost zemského povrchu, zvláštnosti vodstva, 
flóry, fauny, nerostného bohatství atd., potom patologické 
sociálné-kulturní činnosti a útvary spočívající na daném zá
klade zahrnují:
a/ umele zpusobené poruchy štruktúry a činnosti pŕirozeného 

životního prostredí, znečistení vzduchu a kosmického pro- 
storu, hydrosféry, morské biosféry a podzemních vod, po
vrchu zeme a podzemní biosféry; 

b/ umele zpúsobené poruchy štruktúry a činnosti umelého ži
votního prostredí navazujícího na vnejší životní podmínky; 
poruchy štruktúry a funkeí lidských sídlišt a systému,kte
ré je spojují /nedosto.tečné zásobování vodou, hlučnest do
pravy,. praánost, vadná či nedostatečná k&nalizace atd,/

1, Jako nejaktuálnejší problém v této souvislosti vyniká v y- 
č e r p á n í  p ŕ í r o d n í c h  z d r o j u  e n e r 

g i e ,  Lidská společnost dospela ve svém vývoji do stadia,kdy 
její energetická náročnost a spotreba již začíná rádové dosa- 
hovat energetické kapacity pŕírodních procesu na celé zemi,
2 ,  Z n e č i š t o v á n í  p ŕ í r o d n í h o  p r o 

s t r e d í  prumyslovými a energetickými odpady; Puda,vo
da, ̂ vzduch, väzby mezi nimi, vzt&hy mezi živými i neživými 
složkami celé biosféry jsou tím nezameníteIným podkladem, na 
kterém spočívá lidská existence, I jen drobné narušení složi- 
tých geofyzikálních vazeb v této soustavé muže vést k ohrože- 
ní samotného života na zemi.
- Z n e č i s t o v á n í  v z d u c h upNa 1 km rozlohy českých zemí pripadá /r. 1975/ v prúmeru 

pre s 2 0 tun pevných & 26 tun plynných exhalátu za rok.. Na

Autorova práce pod tímto názvem obsahuje podrobné údaje 
k jednotlivým tématickým okruhum, .cožvv tomto pruŕezu jen 
naznačujeme. Tento text, který uverejňujeme k príležitosti 
roku služby životu v Desítiletí duchovní obnovy, nabízí 
možnost pozdejšího vydání celé'práce, re(̂
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jednoho obyvatele český ch-nemí.. .pripadá asi 160 kf? pevných a
--- jmýeh,. js xhalniíL-rnc n e. 'Ne jvé tá f-ypodíl emis í - b 2 %

popílku & 93 % kysličníku siŕičifého - pochází ze spalování 
tuhých paliv. Plynné škodliviny z motorových vozidel presa
huj! ročné 300 tisíc tun, z toho vétšina /90 %/ pripadá na 
kysličník uhelnatý, zbytex na kysličník dusíku, aldehydy, 
ketóny, atd.
Jestliže zdo uvádíme údaje z Československa, je tomu tak 
proto, že ve svétovém méŕítku patrí ke státúm s vysokým 
procentem emisí kysličníku siŕičitého.

- Z n e č i š t o v á n í  v o d y
V českých zemích mažeme prakticky počítat pouze s tou vo - 
dou, kterou získáváme ve forme deŠtových srážek - a to je 
prumérné 54 mld mJ za rok, Vetsinu této vody zase vyparí 
rostliny, volná púda atd, K použití se hodí ovšem pouze vo
da čistá. Ze čtyŕdílné stupnice čistoty vody se dnes již 
málokdo spokojí s vodou Iľk tŕídy. Vodu IV. tŕídy již ne- 
múže využi t nikdo. Približné 34 %  délky významnejších vod- 
ních toku Československa ma již dnes vodu III. nebo dokonce 
IV. tŕídy. Pŕes 5000 km ekonomicky dúležitých toku je zne- 
Čišténo nad únosnou míru, Nebezpečný pro vodní toky a je- 
jich mikroflóru je pŕes neokázalost svého vlivu také tepel
ný účinek vyvolaný používáním vody k chl'azení ruzných tech
nických zaŕížení,

- Z n e č i s ' t é n í p u d y '
Púda je nejlepáím dokladom vzájemné vázanosti živé a neživé 
prírody. Je jakýmsi hraničním prostorem mezi obéma sférami 
prírody. Ve zdravé púdé jsou váechny její živé i neživé 
složky vzájemná prooojeny a jsou tak schopný vyrovnat mnoho 
nepriznivých zásahu zvenčí. Púda snese opravdu hodne*' Vše 
však má své meze - a ani púda nesnese jejich neustálé pŕe- 
kr-cčování. Múže být narušená, ba dokonce zničená. V mi ste ch 
zasahovaných vysokými dávkami prachu a popílku rostliny čá- 
stečné zakrňují. Spadem kyselého deste na pevnou zem pŕi- 
chází púda postupné o živiny nezbytné pro existenci lesu.

J. ' J e d n o s t r a n n á  u r b a n i z a c e :  Jednostran- 
nost se zde projevuje takovou urbanizací, která sleduje 

výhradné nékteré dílčí prvky ,naoŕ. pŕíznivé podmínky pro bu- 
dování nejakých dolu, zvláštního prúmyslu atd. a nerešpektuje 
pri výstavbé u činnosti celkovou strukturu okolního pŕírodní- 
ho prostredí včetné celkové povahy krajiny0 V urbanizovaných 
územích vytvárí lidská společnost zcela zménený reliéf. Vý
znamnou roli pri vytváŕení špecifického mestského klimatu 
hrají betónové a asfaltové olochy. Za letního dne dosahuje 
teplota asfaltového oarkovisté až 45°C, zajímco teplota okol
ního trávniku se pohybuje nejvýáe kolem 30 C. Asfalt pak o- 
hŕívá noční vzduch až do pŕíštího rána. Jednostranná urbani
zace se vyznačuje zvyšující se úrovní prašnosti, spadu popíl- 
ku a úniku exhalátú do atmosféry, odpadového materiálu, dále 
hluku a pod. Pokud jde hapŕ o hluk, celosvétové se udává 
zvýšení hlukové hladiny v prúméru asi o 1 dB ročné.
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2# D i a g n ó z a
Patológie sociálné-kulturních aktivít a útvaru, spočí'vajdL̂ - — 

j ících -ntr-vn&j4km-prérorhrím^podklad é , spobŕvá ~v - urei térr-sifuon i 
či rozsahu jejich desintegrace a totalizace jakožto projeveeh 
odchýlky od rádu či oravidla vlastního jejich pŕirozenosti.

Dokonalé zničení štruktúry nebo krajní omezení jejich 
funkcí je zde bezprostrednú zhoubné oro lidskou společnost, za- 
tímco dílčí poručení je zčásti nepravitelné^ zcásti vlak 
z dlouhodobého hlediska nezdravé, ba zhoubné oro lidskou spo- 
lečnost.

Disfunkce štruktúry sociálne-kulturních útvaru a činnos
tí, podložených vnejčím pŕírodním prostredím, zahrnuje zejména 
omezení či ustrnutí samoregulativní funkce jednotlivých složek 
štruktúry.
j # P a t o g e n e z e

Patologická sociológie Se zabývá účinky pusobení lidí, 
kteŕí svou aktivitou poruJují pŕirozpný rád v pŕírodním oro- 
stŕedí. K této odchylné aktivite se v subjektivní duchovní 
podstate uchýluje oŕedevsím človek, který se odvrací od nad- 
pŕirozeného princípu blízkeho človeku i prírode. Zákonitá so 
pak očitá "na úteku" pred vlastníci pŕirozenými životními 
projevy, i pred projevy ryzí, nenarušené prírody. Minimalizu
je dobro, ktoré mu okolní príroda poskytuje.
4. E t i o l o g i e

Vetsina odborné literatúry, která se zabývá sociálne- 
kulturními faktory nepriznivých jevu, procpsú a útvaru v o- 
kolním oŕírodním prostredí, ooukazuje na vliv moderní techniky 
a urbanizace, dále pak na určitý nedokonalý zpusob uspoŕťdání 
hospodáŕských statku ve spoleČnosti atd. Prehliží se pritom 
často lidský subjekt, jakoby nikteré veci samy od sebe vedly 
k denaturalizaci a devastaci oŕírodního prostredí. Pŕehlíží.^ 
se, že jde o problém mravní, a ježte hloubéji, náboženskyv Že 
jde o dusledek materialistického názoru na svet a žive t., Ze 
jde konec-koncu o dusledek prípadného náboženského zpovrchné- 
ní, které múže snadno zkostnatét v ateismus a negativistický 
postoj ke Stvoŕiteli a ke viemu tvorstvu, Zabýváme-li se neg s- 
tivním pusobením techniky, nutno si uvedoip.it, že nejde o tech
niku j ako takovou, nýbrŽ o " cchniku nedokonalou či zneužíva
nou# Exploatace prírody spojená svjejí denaturalizaci a devas- 
tací je názorným dokladem vy _:oŕistova telské bezohlednosti tech 
lidí či skupín, kteŕí bez omezení užívají prostredí, k prosa- 
žení svých omezených zájmu.

Jestl:že se nepŕíznivé konkrétni techniky v podmínkach 
spoleČnosti se soukroino-pcdrnkatelským uspoŕádáním uplatnovaly 
ponékud "anarchistickým zpúsobem", v podmínkách totalitného e- 
konomického uspoŕádání spoločnosti je okolní príroda vystavená 
vyžsímu stupni- intenzity negativního náporu techniky, čím vét- 
3 í je rozsah totalizace nejaké spoleČnosti, tím více je vnéjäí 
prírodní prostredí ohroženo soustŕedénéjším a soustavnéjáím 
destruktivním pusobením teclmiky a ekonomiky*
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Ko*w*effl~-2£.. století dochází zejména v totalitních spr'leč- 
nt̂ e-tech k nebývalé prudJ^mu_zrychlení..-tr^sfr:nafcčn£iic7 procesu 
/výroba - s p o t ŕe-b««/—cr 'V dúsledku soustŕeďování zemédélské vý
roby, prumyslu a urbanizace dochází k takové koncentraci, no
vých látek a procesu cizích prírode, že ta se s nimi není 
schopná vyrovnáte Ze vsech iátek prírode odnímaných se využí- 
vá jen asi 4 %  pro výrobu a spotrebu a v jejich rámci se re
cykluje asi 15 ft l^tek. Do prírody se pak vrací zhruba stejné 
množství látek. V Československu je Človékem uvolnený tok • 
hmoty dokonce asi desetinásobný nad svetovým prúmérem. Jenom 
težbou nerostných surovin je z každého čtverečního metru plo
chy ČSSR prumérne získáno ročne 5 - 7 ks látek, které se po
stupne zmení v odoad, a to zčásti i toxický.

Dŕívejsí zemédelec, človek bytostné spjatý se s.vou zemí, 
byl vlastné’lntuitivním ekologem" - nikdy ho nenapadlo, aby 
prírodu kolem sebe ničil nepŕirozenými zásahy do životního 
prostredí, na kterém byl doslova životné závislý, aby si tre
ba na oole vysypal jedovatou látku o

Soustavné narusování biologické rovnováhy v prírode zpú- 
sobené jednostrannou technizací a chemizací zemédelství, ja- 
kož i jednostrannými výrobními postupy, smeruje k " e k o - 
s p a z m a t u", resp. ke soastickému zemédelství /a .ľTofŕe 
ler/ Tento pojem se tyká ekonomiky na hranicich katastrofy, 
kterou očekávají náhodná stretnurí kritických situací, žatím, 
a skutečné jen prozatím nevznikájících současné.

Poruchy funkční štruktúry vnejšího pŕírodního prostredí 
jsou podmíneny také určitou politikou, která se prípadne u— 
chyluje také k ozbrojehému násilí a válečnému ničení. Teore
tickým predpokladem je zde do krajnosti rozvedený geografický 
determinismus. Teórie nutného sjednocení proletáŕu vČech zemí 
svéta je dúmyslnejeí geopol1tickou teórií* Exploatace pŕírod
ního prostredí, nebývající v podmínkách totalitních štátu ne
bývalé bezohledného a kritického rozsahu, predstavuje nega-’ 
tivní aspekt ”revoluce životního prostredí” /M. Nicholson/
5* P r o g n ó z a

Vzájemná závislost na této planete se stává hlavním f ak- 
torem politiky. Energie, prírodní zdroje, prírodní prostredí 
prekračují rámec štátni ch hranie. Obsahují zárodky politic
kých konfliktu a jsou výzvou k integraci mezinárodního spole- 
čenství.

Znečistení atmosféry usnadňuje e urychluje zmenu klimatu 
na zemi. Málo si doposud uvedomujeme, jak nestabilní je prú- 
mérná teplota atmosféry. Zmení-1i se množství dopadající e- 
nergie slunečního zúrení nebo vyzoŕovací vlastnost zemského 
povrchu o nekolik procent, teplota zemského povrchu se zméní. 
Pri ochlazení to muže vést až k dobé ledové. Pri oteplení 
začnou arktické a antarktické ledy tát a značná část evropské 
pevniny múže být snacdno zatopená. Existence ledových dob uka
zuje, že teplota, zemského povrchu je velmi labilní.

Hustota komuniké,c í a počet dooravních prostŕedku roste 
dnes rýchleji -než počet liďí. Svým charakterem se doprava ra
dí mezi nejvýznamnéj3 í ekologické faktory, urČující kvalitu 
životního prostredí.
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Ročné—na vlê hŕ-̂ ilnicífíh--9vé-t̂ r̂ ĥyBŕe-pr-<LR 2-Qfr~O0 0 X x a í . 
PoQ̂ tr'-2ranených jde do miliónu, hmotné škody do miliárd,

Nepretržitá kumulace určitých ..podnetu nakonec vytváŕí 
zátéžovou situaci pro Organismus - néjen pro Jeho biologickou 
adaptaci, ale také pro jeho psychologické pŕizousobení /hluk, 
znečistené prostredí, pŕelidnéná místa atd */ Nemužeme-li ani 
uniknout ani neco zménit, dochází ke stresu, mení se nejen 
fyziológie a endokrinní rovnováha, ale i psychologicky exis
tujeme ve stavu oermanentního vypétí* S krátkodobými stresy 
v souvislosti s životním prostredím se človek vyrovná bez 
zjevných patologických priznakú,vavšak se stresy dlouhodobými 
se narušuje také adaptační úroveň človeka* Človek je pak po
dráždene jsí j je méné odolný vuči frustráciu a zátéž/ovým s i tu
še im vubec* Vedie pozvolné neurotizace, jež se záhy odráží • 
také v narušených lidských vztazích, se posléze ©bjevují také 
ruzné "civilizační nemoci": vysoký krevní tlak, koronárni o- 
nemocnéní a rada podivných patologických príznaku bez proka- 
zatelného somatického základu /bolesti hlavy, bolesti zad/*

K mravní disfunkci pŕispívá i jednostranná urbanizace,
S tím souvisí prílišná byrokratizace, zejména však značná i- 
zflace mestské práce od náboženských hodnota Zrejmá je i cha- 
trnost a nestabilita mestských náboženských společenství ne
podporených také. sousedskými, mezirodinnými osobními vztahy« 
Zkoumání štruktúry mesta vede k odhalení prostorových zákoni
tostí, pokud jde o výskyt nemocí a sociálne patologických je- 
vú* Výzkumy .ve vetšiné zemí potvrzují, že ve mestech je vetší 
výskyt hospitalizovaných duševné nemocných než na venkové.^o- 
kud jde o "ekológii sebevraždy", území s nejvyáší sebevražed- 
ností byla ve stredu mesta a ve čtvrtích prímo navazujících 
na stred. V místech s vysokou sebevražedností je také zjišten 
nadprumerný počet rozvodu, zločinu, prípadu alkoholismu a ji- 
ných sydPtomu rozpadu společnosti, K této mravní disfunkci na- 
pomáhá také značná jazyková disfunkce, projevující se mimo 
jiné dlouhodob'ou hrází mlčení /vynucenou hlukem apo d « / a také 
prípadná umélecko-estetická disfunkce. Aostŕedí totiž násobí 
na človeka i svým symbolickým významem* který nám prratred- 
kuje motivační sdelení regulu'jící naše jednání. Zkušenost zí
skaná intuitivním vníméním celku je blízká estetickému zážit
ku. V moderních sídlištích, o kterých se nékdy mluvi jakc c 
"betónové džungli", nebo v prostredí dopravního a .továrniuo 
hluku, špiny a smogu, či v prostredí zemedélské velkovýroby 
s rozoranými mezemi a.poli monotónne a uniformné pokrývající- 
mi kopce i roviny, nebo se zapáchajícími koncentrákyživočišné 
výroby je pronikavé oslabená estetická hodnota pŕírodního 
prostredí.

Technicky a ekonomicky narušené orostŕedí je také prí
padné ve značné míŕe disfunkční teoreticky a politicky.. Pro
gnózu sociálního. narušení a narušení životního prostredí 
v Československu naznačili též mluvčí Charty 77 ve svén doku
mentu č. 36/8J.
'6. T e r a p i e

Současná situace ohledne narušování životního prostredí 
je kritická, ^roto také tradiční metódy a postupy ochrany

48



účinné a v ne&anc^
zmenám, ktere'tnrpvúk -vŷ rat̂ l.

Jestliže zjevné nejbližsím sociálním faktorem téchto váž- 
ných porúch .funkční štruktúry pŕírodního prostredí je zvlášté 
technika, ovšem technika nedokonalá, nesprávne konštruovaná i 
užívaná, pak je to pŕedevším technika, která má mit opet pr - 
venství v náprave tohoto nepŕíznivého stavu. Technologická ŕe- 
sení musí sledovat dva základní smery:
1. Rozšírení reprodukovatelnosti biotických zdroju v zemédél- 

ství a lesnictví zejména zachováním a vytvorením pŕírodních 
podmínek pro využití reprodukčních možností.

2 . Prodloužení použitelnosti nereprodukovatelných abiotických 
zdroju a využití obnovitelné energie, což znamená:
- zavádení technológií úsporných na materiál a energii;
- využití netradičních zdroju surovín a energie;
- maximálni recyklaci odpadu a zavádení maoodpadních tech
nológií ;

- recirkulace vody;
- prodloužení životnosti výrobku;
- ekologizaci odpadu, eventuelné jejich oddélované ukládání
oro budoucí využití.
Konstrukce a používání téchto technológií jsou vétšinou 

obecné známe. Co bráni jejich rychlejšímu zavádení? Jednak e- 
konomické náklady, jednak nedostatek vyspélého mravního prí
stupu k pŕírodé, a to zvlášté u téch vedoucích činitelu sp^- 
lečnosti, kteŕí mají moc rozhodovat v celospolečenské míŕe. 
Vétšinou u nich prevažuje hledisko úzkeho technokratismu a 
krátkozrakého ekonomismu, jakož i byrokratismus. V socialis
tických státech vyplývá neochota k technické terapii narušené
ho životního prostredí do značné míry z toho, že sama marxis
tická teórie postrádá mravní kategórie, v nichž by mohla vy- 
jádrit vztahy človéka a společnosti k pŕírodé.

Tak se dostáváme od ekonomického činitele terapie k po
litické složce a k jejím státoprávním souvislostem. Predné je 
duležitou terapií zde právnivnormování obsahu škodlivín v pŕí- 
rodním prostredie Jsou-li v Československu pŕijímány právni 
normy, týkající se obsahu škodlivín v pŕírodním prostredí,jsou 
málo účinné $ zaostává kontrola a sankce za porúsování jsou ne- 
dusledné a nízke»

Od 70. let našeho století se ukazuje stále jasnéji, že 
politika orientovaná pouze na jednotlivé složky životního pro
stredí /ouda, voda, vzduch/, dokáže ŕešit nedostatky jen v o- 
mezené míŕe.

Až dosud nebyly nalezený efektívni metódy mezistátního 
púsobení, ktere by mohly kategoricky zamezit znečištování ži
votního prostredí. Napŕ. nékteré štáty stále experimentuj! 
s jadernými výbuchy a zamoŕují prírodu rádioaktivitou. Je nut- 
no vytvoŕit autoritatívni mezistátní a mezinárodní organizaci, 
která by účinné kontrolovala, jak se plní opatrení, jež mají 
chránit prírodu a jež jsou nezbytná pro život celé planéty.Me
zinárodní spolupráce pri ochrané životního prostredí jde
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soubéžné s u volmiP v : á n í m i J S Ä Z Ô n á r Q ± j ^ t í ~ ~  J-oKodnu- 
týcJLjoor-nim-k-vulity ovzduší o spodních vod pŕináší vŠem užitek.

°olitičkä složka terapie narušeného prostredí má globálni 
charakter. Presto ale nelze problémy ŕešit radikálními a gŕí- 
močarými opatŕeními, nýbrž postupne a diferencované. Stupňoví- 
tost je totiž zákopem života ve vsech jeho nrojevech. Všechny 
úlohy ohledne ochrany životního prostredí nelze ŕešit součas- 
né. Podstatným pŕedpokladem jakékoli cílevédomé a účinné poli
tické terapie je její filozofický a vedecký základ,

Duležitou složkou komplexu terapeutických opatrení je zde 
též výchova k péči o životní pro^ŕedí. Jakkoli je ale výchova 
duležitá, sama o sobé nemuže pŕimo zménit situsci, pokud není 
v souladu s duchovním a mravním rozvojem společnosti.

Kdo si uchoval čisté, neotupené svedomí, chápe, že jeho 
pttŕeba účasti na osudu všeho liďstva, a zejména živého tvor
stva je pŕirozená. Laskavý a dobrotivý postoj človeka k tvor
stvu je pŕirozeným požadavkem etiky. Nejde o bolestínský po
stoj k prírode ani o naivní ve^etariánství a podobné, nýbrž o 
to, aby človék usiloval o vylouČení zla, jež zpusobuje živému 
i neživému tvoru tím, že bezrnyšlenkovité dopouŠtí jejich de- 
strukci nebo utrpení. Jen etika úcty a lásky k tvorstvu je ú- 
plná. Láska k Bohu totiž musí zahŕnovat také lásku k Božímu 
dílu, ke stvoreným vécem, k pŕírodé, Nejde o udržení tvorstva 
v nedotčeném, syrovém stavu, ani o uchování života napŕc ne
jakého zvíŕete za každou cenu nýbrž jde o štrukturálni huma- 
nizaci tvorstva a prostred í0 Nejde tecíy o to, setŕít rozdíly 
mezi tvory živými § neživými, rozumnými a nerozumnými.

Duchovní podstatu mravní terapie narušeného prostredí 
tvorí náboženstvíc "Vesmír není mrtvý. Je v ném Moudrost?kte- 
rá prostupuje vším. Jedním z dílu oné moudrosti je dosažení 
všeobecné harmónie. Výsledkom spuzvuky, § t^uto Moudrosti je 
proto úsilí o íwír /Ppkoj/ a nakgne® jeho dosažpní." /R.E.
Byrd/ 7

Ve vesmíru je každá duše pro Boha v Kristu. Ale každá 
skutečnost kolem nás, i hmc m i ? ' j é pro naši duši. Tedy každá 
skutečnost kolem nás je orostŕednictvím naši duše v Bohočlo- 
veku. Búh orientuje všechny prvky ve vesmíru k sobé. Pusobení 
vteleného Boha, Krista, není omepeno na výslovné nadoŕiroze- 
nou sféru lidské činnosti, nýbrž zasahuje celou skutečnost, 
počínaje hmotou, Dílo vtelení bude dokonáno teprvé tehly, až 
vše, co je, bude opát pŕevedeno k definitívni jednote še 
Stŕedem všeho, /Pierre Teilhard de Chárdin/
7. P r e  v e n c e

Náboženství je složkou sociálni a kultúrni štruktúry vy- 
kouoeného lidstva, cle součtsné presahuje pŕirozenou štruktú
ru. Jeho puvod a cíl je transcendentní, Prqto nestačí, aby 
šlo o jakousi pŕiméŕenost nebo ©ptimalizaci prípadné ekolo
gické služby nábožéhtví: je nutná maximálni úxast, Všichni 
neseme odpovédnost za budoucnost svéta. Od svého začátku zdu- 
razňuje Písmo sväté, že svet byl lidstvu odevzdán jako "polo
tovar", který má být ovládnut a humanizpván. Svét se stává 
pŕedmétem a materiálem lidského ŕí^ení, Jestliže my lidé jsme 
z Boží. milosti obrazem a podoboy Boha* pak Ize ŕíci, že
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člijvék je "homo. manipuEabor ".
'a<lkixxk-lidstva není vzhleúem-k...Bofru • ̂ gakirrenn-f— wor-nmy t~ 

váním sil, kterými mu má človek sloužit. Cím více bude človek 
ve svém humanizovaném prostredí spolu se vsemi lidmi v jedno
te,, tím bude stvorení krásnejsí, dokonalejší. Dokonat, zbož- 
štit neznamená zničit, nýbrž umocnit a dotvorít. Účinná pre
ventívni ochrana životního prostredí je v podstate možná je
dine na základe nábožensky usmernené péče človeka o svet. Tak 
se ochrana prírody stává integrálni částí humanistického' úsi-• 
lí lidstva o kvalitu životního prostredí. Tato kvalita má dva 
nákladní rysy; ekologickou rovnováhu a ekologickou rozmani- 
iost, z nichž vyolývá také harmónie a rozmanitost estetickác

S formou mravní prevence porúch životního prostredí, je- 
jímž psychologickým aspektem je nazírání a intuitívni celost
ní- vnímánf oŕírodního prostredí, souvisí také ponekud este- 
ticko-umelecká orevence Estetické prožívání prostredí je sou-• 
časne východiskem umeleckého pŕetváŕení okolního sveta. Tako- 
vá prevence je základem predstavy "záŕícího mesta" /LepCo-Hru*- 
sier/, kde lidé tvorivé spolupracuj! a s radostí užívají vci- 
ného času ve zdrsvém prostredíQ Jejich mesto je vkloubeno dô  
harmonicky fungující štruktúry pŕírodního prostredí. To, co•• 
tvorí podstatu "záŕícího mesta”, není jen prosté zasazení 
mesta do krajiny, nýbrž umelecké ztvárnéní mesta i vnéjsího 
pŕírodního prostredí v nedílné jednote.

Duležitou složkou sociálni a kulturní prevence porúch a 
disfunkce životního prostredí je pusobení teórie. Dôležitým 
rysem^filozofie a vedy je pritom jejich kosmizace. Idea, že 
osud človeka lze nalézt za hranicemi jeho rodné planéty, je 
néčím, o čem nikdy Marx nebo Lenin neuvažovali. Tato idea 
však silné okouzluje mysl mnohá sovétských teoretiku a ideo- 
lggu. Znamená to, že ve společnosti zachvácené ateismem se 
šíri "víre" ve svudný vesmír jako božstvo, ‘Uri pronikání fi
lozofického poznání prírodou a kosmem je však treba se oŕidr- 
žet stŕízlivého realismu svätého Tomáše Akvinského. Jen tak 
se lze.ubránit úchylkám do svudného panteismu, který láká i 
tyto uznávané myslitele.

Je nezbytné, aby se také politická a technická prevence 
uplatňovala skromné a opatrné. Jde o to, že si človék nesmi 
namlouvat, že zná plný dosah svého počínání. Naivní jistota 
v tomto smeru nesmi být hodnocena jako pŕednost. Človék se 
nesmi oslnovat dosaženou produktivitou své činnosti, nezajis- 
tí-li zároveň zdravý základ i projev této své aktivity. Uka
zuje se naléhavé, že koŕistnické využívání prírody je jenom 
krátkodeché zneužívání prírodní rovnováhy, které se nutné ob
ráti proti človeku. 7 * _

J- • ß  4

MQNTJOIE
Usedlost nese název íViontjoie /le mont = hora, la joie = 

radost/ a leží v kraji Anjou mezi mésty Angers a Le Mans.Jean 
a^Lucette Alingrinovi, kteŕí tam žijí, postupné adoptovali 
deti, které nikdo nechte]□ Napadlo je, že by také jiní mohli 
adoptovat deti. Tak se zrodila myslenka vytvorít podpurnou
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s.poi©čnast-pr<)~--Gí̂ op-ci.-dê í'-poťT“nörzvem,■ •S8MaJW€^^SOS“^d0 P̂e-*-.. .Za- • 
déset let tak získalo domov na 400 detí. Jsou to deti telesné 
nebo mentálne postižené, na než okolí často oohlíží s odpo- 
rem. '.Jedním rysem naši soolečnosti je totiž to, že se téchto 
detí zbavuje, dokonce do t"5 m í ry, že j im upíra právo na to,&- 
by se narodiíy, jaknile se pŕedem zjistí, že jsou postiženy. 
Jtediče se jich buď zbaví sami nebo je k tomu prinúti jejich 
#kolí. Deti, které Alingrinovi adoptují však nejsou ve sku- 
tečnosti postiženy. Opravdcvým handicapem je neschopnost 

* snášet utrpení nebo jen pomyslení na né. Duchovní chudoba je 
bezesporu tím hlavním nedostatkem, jak neustále zduraznuje 
Matka Tereza. Kdysi byli ze společnosti vyrbcováni malomocní. 
Dnes jsou to deti, které se narodí s nejakým problémem. Místo 
abychom rodičum pomohli, hned je zrazujeme, jako by bylo nad 
naše sily nést toto neštéstí.

Jean a Lucette Alingrinovi a spolu s nimi desítky det
ských útulku neveselí hlavu, naopak podaU. pomocnou ruku. Ne
dávno byla usedlost Alingrinových rozšírená o kapii. Alingri
novi jsou obyčejní lidé. Je ale pravda, že sivodjakživa klád
li velké cíle* Chtéli mit hodne detí a byli stastni, když se 
jim v roce 1951 narodila dcéra Marie j Nemohli védét, že to 
bude jejich jediné vlastní díté* Žatím adoptovali 12 detí a 
prostŕednictvím podpurné společnosti umožnili adopci 400 o- . . 
pustených detí, které se kvuli telesnému nebo duševnímu han
dicapu k adopci nehodí.

Nejdŕíve si brali deti svých pŕátel na pár týdnú nebo 
mésícu nebo také deti svých príbuzných či alžírské sirôtky.
V roce 1960 jim byl svéŕen čtyrmésíční Franpois a o tri roky 
pozdeji Benoit. Jednoho dne jim však společnost pro adopci 
detí z rozvojových zemí položila otázku, zda by byli ochotni 
adoptovat postižené díté. Na adopci čekalo pet detí v jeslích 
v Bejrútu. Všechny deti mély zdravotní problémy. Približne 
v té dobé se Alingrinovi rozhodli adoptovat deti postižené 
mongolismem. Ze dvou set francouzských detí, které byly a- 
doptovány prostŕednictvím společnosti Emmanuel, je asi 60 
mongoloidních a toto procento se stále zvyšuje. Alingrinovým 
se podarilo pŕesvédČit odborníky i úrady, které se na né ob- 
racejí, aby jim svéŕily detí, s nimiž si nevédí rady. Vétši- 
na rodiču zustávä v kontaktu se společnosti.
P o s l á n í  s p o l e č n o s t i  E m m a n u e l

Poslaní společnosti Emmanuel lze vyjádŕit v téchto ne- 
kolika úkolech;
- ^ŕevzít pokud možno hned do narození postižené díte a brzy 
nalézt adoptívni rodiče.

- Umožnit adopci détí, které se kvuli mentálnímu a telesnému 
handicapu či chronickému onemocnení k adopci nehodí. Vy- 
hledávat podobné deti ve Francii i v zahraničí, vyŕešit 
lékaŕské i právni záležitosti a urychlit tak adopci.

- Vyhledávat ve Francii vhodné útulky a zajistit jim specia- 
lizaci v závislosti na jednotlivých pŕíoadech.

- Pomáhat rodinám z psychologického, materiálního a právního 
hlediska pred pŕevzetím dítete, i posléze, pokud si pŕejí,
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zapojít je clo site Emmanuel*
- Spolupracovat s ad opti/vnJlmi s^uifopmi & suolê xto-s tmi ve 
Francii i v zahr.anirí a umožxjj.̂  aôotočí detí, které vín,než 
ostatní potrebují lásku a rodjané prostredí. aby s e mohly 
rozvijet o

- Informovat verejnost a zejména rodiny a lekárske kruhy a 
pŕesvedčit jev pokud jde o situaci detí nerrávém vyobcova
ných ze spolecnosti.

- Informovat se o tom, jak žijí deti u adoptívni ch rodičô* 
H i s t o r i e  s p o l e c n o s t i  E m m a n u e l

V roce 1960 se Alingrinovj. rp^hodli adoptoval čtyŕmésíč- 
ního chlapce, c tri roky pozde^í aalsího, stejného stáŕí.
V roce 1969 adoptovali trináctiletou holčičku, ktorá zustala 
v Montjoie pet let. Téhož roku vyŕídili záležitosti k adooci 
detí..z rozvojových zemí. V roce 1967 reagovali na výzvu z Li
banonu ohledne peti postižených-detí. Sestiiesícni holčičku 
Emanuelle postiženou obrnou adoptovali a pro dalsj čty./i deti 
n&lezli ve svém okolí adoptívni Ffdiče. Podie Emanuelle do
stala společnost svuj názevc Postupne adoptovali csmimčríČní 
mísenku z Kanady a sestimesíční Vietj^amku Vielaine, která 
pozdeji zemŕela na mozkový nádor, Pretože nemohli adoptovat 
deti, které jsou postižené a jsou v páči francouzských slu- 
žeb, obrátili se v roce 1970 rrp ^irotčince v zahraničí. O tri 
roky pozdeji začali prijíždet 30 zahraničí na jejich výzvu 
postižené deti. Okruh pŕátel S3 r^zrustal a v r< ce 1975 
vznikla společnost so&dající pgd ministerstvo zdravotnictví.
O dva roky pozdeji se na žádpst Mezinárc iníhc Ire + clického n- 
radu pro deti konal'- mezinárc Iní kolokvium c snope.', pcstiže- 
ných detí. V roce 1979 • AlingriAfvi rozšírili svuj dum, aby 
mohli pŕijmout více detí čekajících na adopci. 7 tomto roce 
bylo aďoptováno už 170 detí, z nichž 50 bylo vážne pjsriže- 
ných: mongoloidníeh, slepých, bez končetin. V tomto roce,kte- 
rý byl vyhlásen za Mezinárcďpí rok dítete, dostala sroleč-^ 
nost sociálni s lekárskou podppru od Gtáýnŕho výboru pro de
ti. V roce 1980 obdržela společpost povzbudivý dopíš z 7a ti- 
kánu. V roce 1981, MezinárodníiQ poqg postižených, /; v.vČtil 
kapii v Montjoie biskup Jean Orch&iiibt z Ingres v roce 1982^ 
vznikla společnost Emmanuel v Qê Lgii a v Kanade, o rok .pozde
ji ve Švýcársku.

”• o d 1 e brožúry H T  i a s s cna „ ; ľont j o i e, 
chemin de croix ei de gloire,
-•aŕíž 1986

FENOMÉN G L I V K ň  H1RRISE
/Dočkáme se obnovy služby uzôr&yování?/

Pŕíjezd léčitele do naseho mesta byl pŕedmštem pč^-kávání 
a mnohá nádejí.

Ve stanovený den jsem s kartičkou v ruee dorazil na ná
dvorí kos tela svätého Jana z Kpty. Na nádvorí pred. vchod em 
čekali lidé ve čtyŕech frontách označených červenou, zelenou, 
oranžovou a modrou b&rvoui Mél jsem na rukou pétíletého ^av- 
líka. Postavil jsem se do"červené'fronty. Ta sla práve
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dovnitŕ — u. l-ak ľis-ejp f*e-—b-áhpľn mi n^rky— ck>S*t-&l <k>~-ko^be-l^^ 
dávaný z rukou do rukou. Celý Čas jsme se pozvolna presouvali 
k Hsrrisovi, který "riadi své dlane vyj&dčující pŕízeň na stá
le d als í lidir.

Pred nekolira miesi ci 3sem pomáhal rozdelovat lidi podie 
barvy jejich kartiček v klikáte fronte sméŕující k léčiteli. 
Nezakrývam, že mne k tomu vedia ?nsčná mír$ zvedavosti. Sna
žil jsem se zjistit na vlastní oči, "jak se to odehrává".

Mél jsem možnost prihlížet dost dlouho práci léčitele.v . 
Nejvíc me prekvapoval jeho obiičej. Vyjadroval velkou pŕízen, 
či lepe ŕečeno lásku. Byl to pritom obiičej človeka hluboce 
vnitfné štastného. Clivé se dotýkal postupné každého, kdo 
k nemu pŕicházel péknýma rukama se zlatým prstýnkenn. Delal to 
tak, jakoby práve tento človek byl pro nej nékým blízkým a 
dráhým.

Léčitel vkladal rucé, j akoby dve elektródy, na nemocné 
místo, na hlavu, srdce, plíce nebo žaludek. Trvalo to tenkrát 
bez prerušení Čtyŕ j. hodiny, za nichž proslo kolem nej tri ti
síce lidí. Na každého človeka mel-kolem tri vteŕin.

S tímto obrazem v očích jsem se tentokrát pŕesouval v o- 
čekávání uzdravujícího doteku. Naše plášte jsem predal službu 
konajícím bratŕím dominikánúm ’z noviciátu. Kartičku jsem ode- 
vzdfl Nikovi, který stál pred Clivem a nahlas vyslovil 
"heart", a pocítil- jsem jemné teplo v horní časti srdce. Hned 
nato me nekdo presunul ke stolu, kde na mne čekal plást. Byl 
jsem úplné omámený0 Všechno to trvalo príliš krátce na to, a- 
bych neco postrehl: Clivea, jeho ruce a tvári

Na kartičce bylo nepsáno jen "heart" - srdce. Toto slovo 
pŕečetli Cliveovi vteŕinu pred tím, než se mne dotknul. Byl to 
dotek konečky prstú v horní časti srdce. IVÍel jsem poškozenou 
chlopeň po téžké angine, Odkud C*live vedel, jaké bylo mé one
mocnení a čeho se presné’ týkalo? Bratra, který byl na ŕadé za 
mnou, se dotkli, v oblasti žeberního oblouku, kde mel bolesti, 
pŕičemž informace byla táž: "heart", jako u mne. Néco tedy 
nepochybne vníma... **• človeka a jeho stav - a néco dával.

Když j sme si oblékli pláste, presunuli jsme se s Pavlí- 
kem k východu, smerom k oltári. V tom okamžiku jakoby to mís
to ožilo citeíncu duchovní prítomností. Kristova prítomnosj: 
se pro mne st^la zrejmá a duchovné jí bylo možno vycítit.Když 
jsem klekal pred svatostínkem., ŕekl jsem Pavlíkovi, abychom 
Pánu Ježíši deke v all za Olive a.» n činili j sme to s pocitem p- 
hromné vdéencsti a radosti. Panovala ve‘ mné radost a zároveň 
údiv. Všechno se vo mne začalo modlit; začal jsem šeptat Ale- . 
luja, chvála Pánu., Splynul na mne veliký pokoj a vnitŕní tep
lo. ■ '
. . Když jsem pak čekal pred napéchovaným východem na známé, 
uvédomil jsem si, že jsem pr-osel koste lem jako ve vášni vém 
setkání s dobren0 Clivé 3vov osobností zpúsobil, že se tu 
shremáždilo nekolikvdesítek lidí zaujatých nezištnou pŕízní 
Vuči nemocným a neštastným* Vuči lidem, kterí potrebovali ú- 
smev, podání ruky, podržet plášt, nebo dotek-teplé, pŕející 
dlané. Tento team'- a každý jeho člen zvlášt - aniž by k tomu 
byla potrebná slova, utváŕel jakési "fyzické",poznatelné pole 
láskavosti, které podporovalo onen Cliveuv zvláštni,lékardkým
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bádáním-bnkumf^ dar.
Clivé souhlasil s tím-, že v ^oznani_pi?L jm^-^ŕicet 1-lsýc. 

lidí. Bylo otázkou, jak to zorganlzovat. Ždálo se, že je to 
tak mnoho - proste neuvéŕitelné. V kostele svätého Jana z K9- 
ty bylo uvedeno do orovozu okénko pro zápisy. Behem prvního 
dne se po obrovské tlačenici zapsalo sedm tisíc lidí; bylo to 
více než mésíc pred Cliveovým pŕíjezdem. Začalo horečné hle- 
dání známych, kteŕí by v néčem mohli pomoci. Každému, kdo byl 
zapojen do práce pri zapisování, naskakovala husí kuže jen 
když potkal známé, ba i blízké prátele. Po Čtyŕech dnech se 
zmenila taktika. Zápisy se začaLy prijímat v podobe oŕihlášek 
.v obálkách, pŕičemž se pŕednost dávala pŕedevŠím novotvarovým 
-onemocnením, u kterých je medicína nejvíce bezradná.

Karrisovo piisobeni na nemocné je stále ježte tajemstvím« 
Nevime, bude-1i vubec nékdy objasnéno. Muj vlastní prožitek 

' mi dovoluje tvrdit, že nepochybné mimo faktoru fyzinálné-bio- 
logické povahy je pri Cliveové léčení ve hre také jeho láska 
k lidem. Jak veliká musí byt j když vydrží štát bez prestávky 
jedenáct hodin,' aby se dotknul desetitisíce lidí, které ne
zná I A když je tak velká, nemuže byt néčím lidským - je to 
krásny dar, kterého Clivé užívái Dnes už není tajemství'že na 
človeka jako celek púsobí duchovní činitelé - nezištná láska 
- a vracejí celé lidské bytostí rovnováhou To, co zpúsobuje 
porušení duchovní rovnováhy. - záyist, hnev$ neochota odpus- 
tit, nemírnost, ambicioznost, strach - vede nékdy k telesným 
nemocem /žaludeční vredy, srdeční nemoci, neurózy/.

Je tu zvlášt zrejmá jednota duchovní a fyzické priroze- 
nqsti človeka. Uvedení do duchovního rádu púsobí fyzické u- 
zdravení, Cliveova harmobie tela a ducha pomáhá navráti+ ne
rušenou harmoni: mnohá lidem.

V souvislosti s Cliveovou činností, která je službou u- 
zdravování, nás napadají versetz listu svätého Jakuba 5,14- 
16: "Je nékdo z vás nemccen? Atvsi zavolá nekterého z oŕed- 
stavených círke.vní obce a ten at se nad ním modlí a maže ho 
olejem ve jméru Páné; modlitba spojená s vírou zachráni ne
mocného, ^án ho pozdvihne, a jestliže se dopustil hŕíchu,bude 

: mu oQpušteno..," '
Je štas.tná zmena nazírání na svátost nemocných, ke které 

docháizí po II. vatikánském koncilu, ^rávé í ty to verše, z Písma 
jsou iejím‘podkladem. Nedíváme se ale pesté porád na svátost 
nemocných jako na svátost umírajících, která už už klade ne- 
mocné/io do rakve? Dosud stále pripomíná spíš vizi pohŕbu než 
uzdraýení.

jíezávisle na objektivním pusobení svátosti zde zustává 
ješté naše nadeje'plná a z víry plynoucí modlitba za naše ne- 

„jv. mocné, prosící pri konkrétni ch onemocnéních o posilu a uzdrave
ní.. tfzdravení neprestávaj!.' Mnoho na toto téma by mohly ríci 
kropiky Lourd, Fatimy a Censtochové a mnohá jiných míst mari- 
ánsfcého kultu. Má babička prijala trikrát pri téžkc nemoci 
svátost "posledního pomazání" a pokaždé se uzdravila.. Dožila 
§e pak 90 let, z toho posledních 40 let bez kontaktu s léka- 
f e  m.
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Možná-, že_aáiflr—
ži moci, které človeka pozdvihuje, víra, která má hluboký 
podklad v Písmu svatém a v lidské zkušenosti.

Tuto mezeru se snaží výplnit pbnovná hnutí, mimo jiné i 
tak zvaná charismatická obnova,* • snaží se obnovit modlitební ; 
službu uzdravování.

• M, Wilczynski /W drodze 10/79/
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Roman Brandstaetter 
LITÁNIE K DUCHU SVaTÉMU
Shlédni, y.

Duchu svätý,
na lidi, kterí jdou vpred 
cestou pokroku bez konce* 
n© moudré,
kterí uplácali golema . 
podie své podoby 
s k vlastní skáze.
Shlédni,
Duchu svätý, 
na rozpad atómu, 
na rozpad, mravnosti, 
na rozpad rádu, 
na rozpad poŕádku, 
na rozpad umení, 
na rozpad civilizace, 
na rozpad slov, ‘
na rozpad práva, • y •
na rozpad harmónie, 
na rozpad soudnosti, 
na rozpad logiky, 
na rozpad vsech hodnot.
Z hloubi voláme k tobé, . -r.
Duchu svätý,
jsme bezmocnými nástroji 
svých iehkomysiných výtvoru. t
Jsme j ako-ti, kterí nevedí, co činí. • '
Navstiv
zemi jíž sami si ničíme, 
nádorovitá mesta a vesnice, 
malomocné domy,
otrávená pole, zahrady a sady, 
mrtvá more a mrtvé ŕeky.
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^ri jd a vznášej js-e. nad n4mJL
lidmi chaosu,
lži
a podvodu!
Vznášej se,
jsko jsi se vznásel v den tvorení sveta 
na chaosem neposlušných živlú,
Vznášej se nad nami,
Vysvoboditeli z područí zmätku*
nad bojištem našich proher,
nad jatkami tohoto sveta,
npd pooelnicemi plnými nedonosených plodil,
nad zemí páchnoucí kourem spálených tel,
nad horami atómových odpadu.
Vy^Oboa nás od hlouposti, která se tvárí j-ako moudrost., 
Wd lži, která se tvárí jako pravda,
Qd slepoty, která se tvárí jako prozíravost* 
od ješitnosti, která se tvárí jako uražená čest* 
pd fanatismu, který se tvárí jako víra,
Qd Qkvrny, která se tvárí jako čistota>
Qd nenávisti, která pŕedstírá lásku, 
od otroctví, které oŕedstírá svqbodu, 
od podvodu, který se vydává za uprímnost, 
od pýchy, která se vydává za pokoru, 
od zbabelosti, která se vydává za odvahu*
Od Satana, který ríká "ne” 
a myslí "ano", 
který ŕíká "ano" 
a myslí "ne'h
Usídli se v nás, Duchu svätý, 
který mluvís mnohá ústy; 
otevŕi naše hluché uši, 
volající Plameni!
Usídli se v nás,
jak* vichr vející z nitra véčnosti.
Ty nikdy nebouráš, 
nikdy neničíš, 
nikdy nelámeš,
Nýbrž
pksiluješ, co je slabé,
QfnQvuješ, co je staré,
QŽivuješ, co je mrtvé, 
buduješ co je zbourané.
Stvoŕiteli!
P$v«láváš
z kostí a popele zmrtvýchvstalé a proménené lidi;
z vyhlazených národu živý lid; 
z ničoty vesmír j 
z nebytí bytí; 
z poušte prameň; 
z ničeho všechno.
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Otče ° í srna., svätého, 
j si vítr vející z nitre večností i

Dej nám dokonalý sluch,
tbychom uorostred nesčetných výzev a o-Qkyná
které nás oronásledují,
véude a v každém čase,
uméli rozpoznať
tvúj Hlas,
hudbo moudrosti,
plynoucí z Otce i Syna,
trojhlasá«.
Odval z nás kámen, 
jako pastýŕi ze studny, 
když naoájejí ovce*
Odval z nás kámen,
jako ho odvalují ze hrobu
andelé tvé tváre,
Vládce,
Bouŕi podivuhodná': ' ' '
díky tobe je kámen odhalen!
A vpak nás utvárej, 
a t jsme otevrení,vat nasloucháme 
i posloucháme„
Utváŕej nás dennodenne znovu, 
bdelý strážce našich uší;
At stále obnovováni 
*brozováni 
a znovu tvoŕeni, 
jsme tvými zvestovateli•
At jsme podobni tém,
jejichž sklonená čela
jsi oomazal olejem své moudrosti.
Osvecuj nás a provázej 
ze zeme temnoty a zouíalství 
do Božího království.
Do Mesta vystaveného z kŕiátálu a svetla* 
OtČe i Synu i Puchu svätý,
Slovo,
Ukazateli cest
pribitý na križovatkách vesmíru.
Usídli se v nás, 
neuchopitelná nadeje, 
vždy prítomná 
a vždy pricházející•
Usídli se v nás, Bože, 
kvase vlastního lidství 
a udélej Človeka človékem, 
jako jsi se stal človékem ty sám ’



SNACK BaR

/Oldrichu i'úikuláákovi/

aspoň neco je tu 
podie mého vkusu:
Drevené drevo 
a stolky bez ubrusú...
A její pŕicházení 
kterému jak nádeji 
konce není ...
To jen milenci bez tajemství 
mají tajnou 
a ježte tajeniu lásku«*
Tâ jím jen dech,
když čekám dívčí otázku
s ženským otazníkem: m

Jaké je milování schylování
lásek v tajemství schoulených?
h.co je to za radost,
která nepočíná a nekončí vzlykem?
Levím ale stŕežím je
tak jak podziin stŕehne
semínka smetánky
než oodzimem lodyhu nežne ji sehne. 
To< vítr je pak žene 
v liehu lichých lieh. 
a váichni o riern vedí 
a ví o nem
jen strážný andél o berlích ...

- c -

59



-  0 0 0 0 0 0 .0  O O 0 O 0 O O O.OOOOOOOOCOaoooOOOOu2LOOOOOOOOoOOOOOe^-Ô^^9TmO-OjQjO o 
k ro&iXmaax - k rozjímaní - k rozjímání - k rozjímání 

0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0

Z MARIÁNSrfCK ROZJÍMANÍ
Ježíš nevstal tŕetího dne z hrobu, aby potešil svou Mat

ku; nebylo to "totiž potrebné. Myla už plná radosti a prekvape
ní. Vstal proto, aby doprovodil všechny tam, kde Ona už Seka
la v mlčení. Josef se kdysi postavil po bok Márii mlčící a 
radostné. Když ti, k-terým se Bpasitel ukázal, pribehli s ra
dostí k Márii, oznámit jim radostnou novinu, pochopili hned, 
že to už pŕedem vedela! Každý z nich mohl ocenit a nalézt 
svou vlastní víru v Máriine víre. Každý z nich mohl tehdy po- 
chopit, čím byla jeho vlastní víra ve srovnání s vírou Marie.

Soudím, že od té chvíle lidé lepe rozumelivjejímu místu 
v cirkvi. Všichni postupne pŕicházeli a shromážďovali se u 
ní. Cítili, že jim rozumí. Po deset dní mezi nanebevstoupením 
a letnicemise od Marie nevzdalovali. Cítili se dobre kolem 
ní, Byla jejich útočištem, vírou, byla cirkvi.

To všechno naplnila v úplném tichu. Skutečná prítomnost 
Boha se pocituje a sdéluje bez užívaní slov. Královna aposto- 
lú nikdy nekázala, nebyla funkcionárkou Katolické akce - ale 
preš tŕicet let žila ve svém malém donku s takovou zbožností 
a láskou, že z toho domu vyšlo spasení sveta. Verila, že 
v jejím bytí je néco sväté, Boží. Zahrnula to sväté a to Boží 
láskou tak vytrvalou a vírou tak bezhraničnou, že to mohlo 
rúst a rozvíjet se a dorustat u rodinného krbu, aby jednoho 
dne vyšlo a zachránilo svet.-A co my? Žijeme ve svých domech, 
ve svých rodinách a uprostred svých povinností s takovou ví
rou a láskou, že by nebylo divné, kdyby jednoho dne z našeho 
naäeho domu, z nsseho orostŕedí vzešla záchrana dnešního sve
ta?

Jednoho dne se celá cirkev sjednotí kolem Marie. Celá 
cirkev se ocitne tam, kde byly její počátky.

Každému z nás je prirčen týž úkol, jaký méla Nejsvétéjáí 
Panna. Totéž neuveŕitelné povolání: pŕivádét Boha na svet,či
ní t všechno proto, aby Buh žil ve svete, činit všechno,. aby 
žil v n a š e m svete, ijidélé zvestování se i dnes vznáší 
mezi lidmi a hledají služebnice Boží a služebníky Boží, kterí 
by byli tak prostí, tak nevinní a méli víru tak velkou, že by 
mohli uvérit, že i jejich urostŕednictvím se Slovo stane tš- 
lem a bude pŕebývst mezi námi.

Lidé dnes protestuj!, viní, nékdy ce cíti nehodní, nekdy 
zas príliš velcí; jsou príliš zamestnaní nebo príliš bezrad
ní, príliš sami nebo neátastni v manželství. A pŕece kdysi 
jedna mladiČká dívka rekla: Hle, jsem služebnice ^áne, oprav- 
du ničemu nerozumím, ale souhlasím. Souhlasím a verím.

Uverila. Uverila, že.i když nedélá nie mirnorádného a za- 
bývá se nejobyčejnéjšími.vecmi, že když se modlí, trpí mlčky, 
verí a miluje, že to muže vést k tomu, že soása sveta vzejde 
práve z ní a že do jejího domu se pohodlne vejde celá cirkev»

Louis Evely
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Bratr Max z Taizé 
ZPXTOVÁNÍ SVEDOMÍ
Jtko oŕíor&vu JLze oŕeíí-st nékterý z k&jíclch želmú: 6/5, 32/ 
31, 38/37, 51/50, 102/101, 130/129, 143/142*.
M o d l i t b a  p r o s í c í h o  o s v e t l o

^ane muj a Bože, Ty, který jsi pramenem veskerého svet
la, Ty který zná 3 mou bídu a mu j hŕích, sesli mi, prus-ím,- 
svého Ducha, aby osvítil mé srdce a muj rozum tak, abych mo- 
hl plne poznat svúj hŕích. abych ho videl tak jasne, jak hc 
poznám, až na konci života stanú pred Tvým soudem.

Učiň, Pane, abych si uvedomil zla, která jsem spáchal,! 
dobra, která jsem zanedbal*

Dej mi poznat hloubku mých neverností pri službe Tobe,a 
také, kolikrát a do jaké míry jsem ublížil svým bratŕím. ^o- 
moz mi pochopit omyly, jichž jsem se dopustil proti povin- 
nostem svého povolání.

Osvet mé a nedovol, aby mne moje sebeláska oklamala ne
bo oslepila. Sejmi závoj, kterým zakryla mé oči, aby mi už 
nepŕekážel dobre poznat sám sebe a také, abych se umél zce- 
la otevŕít pred svým zpovedníkem.

Pomoz mi, abych opravdové litoval, že jsem Te urazil, 
dej mi vedomí vlastní hŕíšnosti avopravdovou víru v úplné 
odpustení, které jsi mi slíbil. A t stanú u paty kríže mého 
Spasitele,Ježíse Krista, abych rozjímal nad trestem za múj 
hŕích, já, který jsem mél být místo Néh<* odsouzen na smrt a 
pŕibit na kríž.

Dej mi pochopit Tvou lásku, která nechce smrt hŕíšníka, 
ale aby se obrátil a byl živ a která pus.jbí, že sám sebe vy- 
dáváš za mne v kalvarském utrpení, v Ježísí Kristu, Tvém Sy
nu a nasem Pánu, Amen.
L á s k a  k B o h u
1. Miluji Boha nade vsechno?
2. Je Buh pro mne opravdu živý?
j. Teším se skutečné z Kristovy lásky ke mne a toužím. aby 

Ho poznali i jiní?
4. Mám pravidelnou dobu, určenou k osobní modlitbe, ke sku

tečné rozmluve s Bohém?
L á s k a k C í r k v i
1. Chápu, že Cirkev je télem Kristovým a miluji ji - ale

specielné svou farnost nebo spplečenství - vím, že Kristus

H Žalmy jsou zde označený dvéma čísly. V této podobe je nalez 
neme" očíslovány napŕ. v rejstŕíku k novému Českému breviári 
Podie vyšsího z obou čísel nájdeme žalm napŕ. v ekumenickém 
prekladu. Nižší číslováni je použito napŕ. v latinskom bre
viári, starším českém prekladu breviáre a,v katoličkých'pre 
kladech Starého zákona, napŕ. Hegerove nebo Bognerové.

reč
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s e za ni?
2i Miluji véŕící a kneze - ano-b-o- si_hlavná j^imónL^-jicb.j n & - ~  

dokonalostí?
J i Snažím se aktivné účastnit liturgického života společen- 

ství a farnosti, nebo umím jenom kritizovat?
4i Dávam svúj Čas a oeníze pro společenství - a v jakém po

meril k tomu, co je určeno na mé vlastní záliby?
5i Nejsem príliš sektársky místo aby ch se otevŕel na jiné’ 

formy modlitby, než je moje a snažil se o sjednocení tres
tanú?

6. Mám úctu ke knežím, poslouehám je jako vúdce duchovního 
života? /Žid 13,17/

7i Snažím se poznat a pochopit pravdy víry a cirkevní dogma- 
ta, abych k nim pžizpúsobil své názory, anebo jsem snoko- 
jen se "svou" vírou?

L á s k a  k b l i ž n í m u
1 * Miluji bližního Mbez ohledu na osobu" a hledám zpúsob 

sjednocení s ním?
2 * Umím rýchle odpoustét a zapomínat na viny jiných?
3# Snažím se o rychlé smíŕení, bez ohledu na to, kdo je vi

nen?
4. Jsem trpélivý, úprimný, dobrý, verný, príjemný? /Gal. 5,22/
5. Hledám svúj požitek v lásce, umím mifovat bez náhrady?
6* Klesám snadno na duchu a hnevám s e na egoismus j iných mís

to abych zachoval troelivost a jednotu s opusteným Kris- 
tem na kríži?

7* Nejsem príliš podezíravý, místo abych všemu veril? / ] Kor 
13/

8* Rád sloužím jiným nebo jsem radéji obsluhován?
9i Jsem dost otevŕený, bratrský a k dispozici jiným, pohotový 

vénovat čas nejubožejsim, ktorí mé potrebují?
lÔ.Není mé hledání Krista v jiných egoistickou zkouškou uko

jení potreby lásky?
11«Mám cit pro společenskou spravedlnost a co delám v tomto 

smeru?
12,Snažím se o to,vabych nobyl pohoršením pro bližní pro

nedostatek kŕestanského svédectví, lidský smutek, zlovest
né mlčení, prílišnou volncst, ducha nesnásenlivosti?

O s o b n í  ž i v o t
?ok§ra
1* Vyhledávám pochvaly a uznání, aniž umím snést kritiku?
2. Umím uznat, že jiní jsou duležitéjŠí než já?
3« Mám rád vždycky první místo?
4. Snažím se, abych vždycky vedl nebo ovládal?
5* Umím pŕijmout jiné mínéní, j iný názor než je mu j?
6. Snažím se skutečne pochopit jiné,_ jejich názory?
7- Umím zapomínat na sebe, docenit jiné?
8. Snažím se prekonat egoismus prátelstvím s jinými?
Žádostivost
1, Umím bez bolesti dát sebe, svúj Čas, svou práci, -svúj ma- 

jetek?
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2, N-einarním s verená nebo slastní dobra?
i. Jsem vérn̂ jliKihu_.cJmdo-bEy„Ji„.ejnaaÉLeXrijL.í>rostoty?
4. Nezabývám se získávánín nepotrebných ďober^^b^-ta.čných 

predmetu?
Čistota . '
I. Uvédomuji si, že mé telo je svätyni Boží a že už nepatrím 

sám sobe*7
2« Nezabývám se neslušnými myslenkami a predstavami, nepoddá- 

vám se jim?
J. Účastním se rozmluv, četby, predstavení, které ve mne'vy

volávaj! nepo+ŕebné smyslová ^moce?
4. Pro žijíci v celibáte: Mám ideál Čistoty v jednote s Kris- 

tem, uvédomuji si cenu zdrženlivosti jako znamení Kristovy 
lásky?

5. Pro manžely: Mám úctu k sexuálnimu životu, jsem dost svo- 
bodný a prostý, abych se se svými problémy delil s partne- 
rem v manželství, v poslušnosti ke Kristu?

6. Umím se o techto vecech otevŕene radit se zpovedníkem?
Nezistnost
1. Záleží mi velmi na.; vecech, které chci získat?
2, Mám vnitŕní svobodu, dovolující mi dát vsechno Bohu v sou- 

vislosti s mým povoláním?
J* Závidím jjným schopno^i inteligenei, situace, pŕátel- 

ství, lásku"?
4. Neplýtvám silami, l.teré bych mohl obétovat Kristu, na žár- 

livost, žásdostivost, podezíravost? *
Šetrnost , '•
1. Užívám svárená bobra správné, svobodné a s díkučinéním?
2. Jsem šetrný vc 1̂ ovec^ /kLetby, "drsné” vtipy/?
Hnáv
1• Umím ovládat své prudké reakce vnitŕním a vpéjsím ztiŽe

ním?
2. Umím ihned odprosit, když jsem se provinil proti bratru?
j. účastním se diskusí, které mi umožnují, aby se projev.-la 

má agresivita, müj egn^smus, moje ootreba satisfakce?
Lénost
I. -Pracúji s ooravdovým úsilím a zaujetím?

Ne jsem príliš snadno mesvedčen o své únave?
J, I když jsem unuven. snežím s e dostatečné o to, abych milo- 

vsi?
4. Nenaŕíkám si na ž, ivet, práci, okolnosti, mís to abych se 

snažil vidét pozitivní stránky?
Pravda
1. Nemíjím se s pravdou ve slovech?
2 . Nejsem pokrytý, který falšuje opravdové myslenky či poci

ty ve vztahu k bližnímu?
3. Je ve mne silná láska k oravde, anebo si dovolu^i žít

v polopravdách, & sice oro lenost, nedbalost či lhostepr- 
nost?
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Z é v e r
1, Six&žiiQ.--ôe~-'í>{Wk©'V'dy: - wsxia^~-8w^^ch^al£tBTv ■ a hlavní hŕích, a- 

bych ho mohl pŕekonávat?
2. Nežiji v iluzi tak, že bych snil o hrdinském činu a každo

denní život nebral vážne?
j* Mám opravdovou touhu pŕekonávat se a formovat?
4. Verím v Boží milosrdenství a v potrebu odpustení svých 

hŕíchu?
bratr Max z Taizé /Gonfession, Taizé 1977/

ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo 
ekumenismus - ekumenismus -r ekumenismus - ekumenismus 

ooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo
kardinál Etchégeray
EKUMENISMUS PODLÉ aBRaHÁMa

Kardinál Etchégeray, predseda pápežské komise Iusti- 
tia et Dax a rady Cor Unum, dostal jako první laure
át mezinárodní cenu pro ekumenismus, udélovanouvuni- 
verzitou v Beer-áe ba v Izraeli, Cenu založil nadar 
ský kardiológ Ladslaus Laszt. Kardinál pri prevzetí 
této ceny 18, prosince 1985 ŕekl:

^sne rektore, vzácni pŕátelé!
Vite na kéhP jsem ihned pomyslil, když mi pŕičlo do Ríma 

oznámení z univerzity v Beer-seba, že jsem dostal mezinárodní 
cenu za ekumenismus? wiJemy s lei jsem, pŕiznávám, na Žida ani na 
moslima, ani na krestana, ba ani ne na Boha, nýbrž na "pŕítele 
Božíht" a na "otce vérících v Boha”, na sv. Abraháma, na Ab
raháma, jehož kroky starého nomáda tak často vedly kolem 
studní této poučte Negeví

Vzpomínám na teplou a hlučnou noc, ztrávenou v srpnu 
1966 v ubytovne mládeže v Beer-Č^ba. Za svítání jsem se se- 
tkal u jedné studny v ék^lí s beduiny, s nimiž jsem si nevy
menil ani prísahu ani sedm ovci, nýbrž pouze pohled, který, 
hlubsí než studny, odhaloval pravdu o nasem bratrství. Tehdy, 
a tedy zde, v Beer-seba, jsem načerpal své ekumenické poslá- 
ní, ve slepéj ich Abraháma, prvního na zemi a mimo svou vlast, 
prijímajícího v prostote víry slib spojení, smlouvu lásky Bo
ha a človeka.

Dnes večer, témeŕ 20 let poté, ocitl jsem se znovu 
v Beer^seba, a domnívám se, že mé sem zavedl Buh, ne jen abych 
dostal cenu Ladislava Laszta, nýbrž hlavne proto, abych znovu 
putoval k Abrahámovým zdrojum svého ekumenického povolání. 
Proto mi dovolte, abych bez otálení vzdal chválu a slávu Bo
hu, Bthu Abrahámovu, Izákovu a Jakubovu, Bohu .tri velkých 
patriarchu, jejichž životy poznamenaly tuto krajinu. Když de- 
kuji Bohu, dekuji také Ben Gurionové univerzite v Negevu,- po
rote, která mé poctila touto cenou, jako Abrahám byl vybrán
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Bohém z pouhé milosti.». Neioi^ooravdu, co j sem vykonal mimo- 
ŕádného-r t>e-ľí tisíc malých, obyčejných gest bežného života, 
abychom žili prosté pospolu jako bratŕi? Je k tomu zapotŕebí 
jen lidské svedomí« ale jsou nepochybne rnísta, okamžiky, kdy 
to, co mélo být společné, se stává neprístupným a volá na po
moc nejčistší sily víry0
/Výzva pravého ekumenismu/

Dovoluji si poznamenat. že tuto univerzitní slavnost za- 
mérencu k leo^ímu vzájemnému pozpání viech téch, kterí patrí '
k. ."lidu Knihy'* nelze prožívat opravdu bez nadšení víry., Na 
jejím základe i my mup^me opustit všechno, co není Boží, aby- 
chom p&k nalezli stonásobok lid$ké prirozenosti človeka stvo
reného podie Bcžího obrazu a k Boží podobe.

Musíme si poctivé pŕiznat: každá ze ti'í rodin, které se 
dovoláva j í príbuzenstvá s abrahatí^m, je chápe j inak0

Musíme mit odvahu učinit toto: vzájemné otevŕení rodin 
se nemuže dít t ...k, že byehom se dopouštéli podvodného eskamo- 
térství s vlastní náboženskou totožností*

Ale je také nutno mit silu uveŕit: Búh übrahamüv objímá 
stejné nežné vsechny syny, kterí žehnají jeho jménu a hledají 
jeho vuli.

Naše soolecné koreny jsou u Boha»
Velký znalec tri monoteistických náboženstvá, Hoger Ar- 

naldez, napsal obšírnou knihu s nejednoznačným titulem; Tri 
poslové jednoho Boha. Ve skutečnosti ukazuje autor nepokryté, 
že tri poslové jsou nositeli tŕí ruzných poselství o jednom a 
témž Bohu, Odmítá ekumenismus pohodlí, který by lehko. promí- 
sil tri monoteistické názory a rozvijí bod3̂ shody biblické,e- 
vangelijní i z Koránu, které mohou pomoci vytvorit opravdu 
duchovní humanismus, dokonce mystický, hlubší* & konkrétnéjší 
než byl ve stredoveku na základé filozofické spolupráce Aver- 
roese, Maimpnida a Tomáše AĽvipského. Myslím, že podobný vý- 
hled, sotva teorve pootevŕený, éy nám jediné mohl pomoci vy- 
rovnat se všecbecné s výzvami naši doby. Vždy t ty to ve»lké vý
zvy technických nebo politických Struktur jsou pŕedevším lid- 
škými výzvami duchu, samotnému Bohu. Jediné človék schopný 
jako Jakub /Gen J2,25-JJ/ bojovat s andelem celou noc, až do 
svítání, to jest .vydrž e t s Lát tvárí v tvár Bohu, muž e ookro- 
Čit, sice kulhavá, ale s jasnou tvárí po.tragických cestách 
déjin, Pán, jeho Büh, je jediný Pán,

°rof. ?.ý?eli ve svém komentári k Šema Jisraol ŕíká, že 
ačkoli ̂ každý Žid má povinnost denné recicovat Bema. Talmud 
čfní výjimku pro otroka, protože ten není svosodný, má jiného 
pána. Jedinost Beh t- ovlivnuje podstatné s vo bodu človeka.Mys
lím na odvážny výrok franeouzského filozofa: " V i h  stvoril 
Človeka s . c o ne jmenS 1mi s chopno s tmi. " Š'tvôri 1 •. j e j v ná s t inu, 
prokazuje mu cest a ponecn .mu, aby dokončil jeho dilo. A 
prosto:^ mezi jeho slov^m^.a touto nedokončenou symfónii je ne- 
omezené pole otevŕené lidslé svobodé. Vidíme v tom znamení 
velmi vysoké lidské dustojnosti a velmi krehkou skutečnost, 
kterou je nutno s vervou hájit oroti vsem vnéjším i vnitŕním 
modlám, které^človeka zotročuj!« Abrahám byl první rozbiječ 
mpdel, první človek, který se osvobodil svou odpovedí na
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výzvu jefliného^jfoha. Když Buh volá Adamsr̂ - ntde^jsi?", Adam 
neodpovídá, ale skrývá^e. /Genoss.S A / *  Když Buh volá Abrahá
ma, ten odpovídá: ,fZde jsem" /Gen 22,1/ a vydává se na cestu, 
odchází až na nejzazéí mez své víry, ale také svobody.

Jako synove Adamovi^jsme väichni potomky Kaina, Ábelova 
vraha. Proto pri posledním soudu dostane každý z nás jedinou 
otázku. Nikoli "kdo jsi?", ani "kde jsi", nýbrž "co jsi udé- 
lal se svým bratrem?"
/■°ohostinství podie Abraháma/ ■'

Jako Abrahámovy syny nás Boží slovo probouzí a oovzbuzu- 
je kposvátné povinnosti ̂ pohostinství, ťilluji velmi židovskou 
tradici vztahující se práve na pobyt Abraháma v Beer-seba. 
Jasar Va Jera vynráví: "Abrahám tu vysadil rozlehlý háj a u- 
pravil k námu čtyŕi prístupy na čtyŕech svetových stranách, 
z východu, západu, severu i jihu* A uprostred založil vinici. 
Když tudy nekterý pocestný procházel, vstupoval do lesíka 
pŕístuoem, pred kterým se ocitl, posadil se, jedl, pil a ob- 
čerstven odcházel dál. Nebot Abrahámuv dum byl otevŕen vždy 
pro všechny pocestné, a každý den tu byl nekdo, kdo sem pri- 
cházel,^aby se zde napil a pojedl. Mél-li nekdo hlad, prisel 
k Abrahámovi, dostal od nšho, co potreboval, aby se mohl na- 
sytit podie svého hladu a napít podie sVé žízne. By1^1i nekdo 
nahý a prisel k Abrahámovi, dostal satý, stŕibro i zlato a . , 
Abrahám s ním mluvil o Pánu, který jej stvoril a postevil jej 
na zemi."

Proč tato podivuhodná a téméž úzkostlivá pozornost 
k druhému, k cizinci a chudému? ^Onévadž od Abraháma, jak to 
napsal Leon Ashkenazy, se mravní svedomí človeka premenilo 
v náboženské svedomí, spojující nerozlučné osud Boha s osudém 
človeka.

Ve svete, který hlásá naprostou subjektivitu hodnot a 
není schonen zabránit rustu násilí a nenávisti, v dobe, kdy 
velké ideologické systémy ukazují, aniž by to priznsly, svuj 
neúspech, jsou synové Abrahámovi povinni statečné vyznávat 
absolutního Boha. Jen tak mohou vyvést beh déjin mimo koryte 
imanentní logiky, v níž líné pospávají. Není snad toto srny pi 
a výraz naléhavé potreby prorockého daru, tak drahého myslen- 
ce André Nehera?

Draží prátelé, promiňte mi, že-jsem vás dnes večer pŕi- 
mel procházet se kolem Abraháma. Ale mohl jsem učinit néco 
jiného vzhledem k námetu a místu této oslavy? ...
/Židovsko-kŕestanský dialóg/

Zdržel jsem se u naseho predka Abraháma, ale nezapomél 
jsem na Ježíse, jehož jsem také učedníkem a jemuž verím to,co 
jednoho dne ŕekl, že toti^ ^brahám zajásal, že uzri jeho den. 
"Uzrel ho a zaradoval se« /Jan 8,56/

Vím, co iné oddéluje od židovství, ale, jak jsem to ŕekl 
na biskupském synodu pred dvema roky, v roce 198J, s údivem 
objevuji, jak má víra ožívá, když žije ze svého židovského 
korene. Pŕál bych si, aby moje prostá nŕítomnost mezi vámi 
dnes večer byle svedectvím pravdivosti mé existence.v0pakuji, 
že stálé trvaní židovského národa neznamená pro kŕes-tanství
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pouhý prohlim.umäjiiho vztahu, ale tyká _s.e~t-aké vnitŕního života* Do tyká se jeho vpf-ataloo -by-txT '"t5 ap e ž Jan ^avel II se 
odvážil rícij že obo^í spoieoenství ”je k soba vázáno na u- 
rovni jejich vlastní totožnosti" /12# bŕezna 1979/. Je rozho- 
dující, aby .krestaň priznal židovskému náhodu oráyo existo- 
vat, podnikat vsechny kroky n. obranu vlastní tajemné rozdíl- 
nosti. Musíme se stále vrúce t na misto svého narození, na 
poušt, kde vznikl lid Boží,. Lusírne se vystŕíhat myslenky, že 
my jsme konečným bodem dejín Boha a lidí, Vzoomínám si na to, 
co ŕekl Franz Rosenzweig: ?tKdyby krestan neiašl za sebou Žida, 
ztratil by se, at je kdekoliv." ^reuetl jsem si znovu slávny 
dopis J. Maritaina, poslaný z Ríma na konŕerenci v Seelisber- 
gu: "Pokud svet, který se odvolává na kŕestanskou civilizaci, 
nebude vyléčen z antisemitismu, nebude se moci zbavit hŕíchu, 
který je prekážkou jeho povznesení*" ^ro kŕestany je zlo an
tisemitismu herezí^ nikoli nouhou oolitikou.

Židovsko-kŕestanský dialóg sotva vystupuje z prítmí. Je 
z jedná i z druhé strany plný výhrad« Nedosáhl by cíle, kdyby 
kterýkoli partner nechápal současne toho druhého o Cesta bude 
dlouhá. ^okud- bychom nechtéli uskutečnit onen "historický ob
rat”, jak označil kardinál Willebrands dekret II. vatikánské- 
ho koncilu z doby skoro pred dvaceti lety, Kostra Aetate, mu
seli bychom neznat minulost nebo na ni zapomenout, 3ude treba 
hodne času k obrácení toku dvou tisíc let dejin a pro uvedení 
krestanu na cestu pokání«

Nakonec bych chtél ríci- že zde j ako v Ríme nebo v Mar
seille, na každém miste, kde'so mohu ocitnout, se mé oči víry 
obraceji k Jeruzalemu* Jeruzaleme, snoubenko 3oží o tobe se 
hekne: Jeden jako druhý se v nčm narodii /srov., Ž 87/. Národy 
kráčí ke tvárnu svetlu, Jeruzaléme, i my kráčíme k tobé, "Je- 
ruzalém je vystav en ýj ako mesto spojené v jeden celek, tam 
vstupují kmeny, kmeny Hospodinovy vynroéujte Jeruzalému
pokoj" /Ž 122/* Jeruzaléme vystunujeme k tobé*

Jeruzaléme, kde opusténé pahorky pláČí a tancují v náde
ji, hory Moria & Golgotha, chrámové zdi a pomník Jad Vasem, 
prázdný hrob, kde andel vybízí, abychom nehledali mezi mrtvý- 
mi toho, který je živý* Jeruzaléme vystupujeme k tobé.

Židovský národ slávil cuanuks, rodinný svátek svetel^ 
svátek víry nakabejských nule clu íku v nesmrtelnost, a kŕestan- 
ský lid bude za nekolik dni slávit vánoce, svátek slunovratu, 
Emmanuela, oríchod knížetc pokoje* Cirkev se horlivé a s ra
dostí pŕioravuje na to adventem soolu se \éemi patriarchy, 
proroky, žalmisty. s "anavvim'' a s tou, v rxíl se nakúpila 
dlouhovekávnadeje veskerého vyvoleného lidu« s Márii, dcérou 
sionskou. Židé a kŕestané, aniž by se vzdalovali jeden od 
druhého, se neustále ootkuvají kolem Mesiése,
Šálom.

^odle *Doc. cath. 16/2 86
o o o o o o o o o o  Q o o c o o o o o o o o o o o o o o o o o  
"Velký zármutek nosirq. v srdci £ neustáiá bôle s t m e svirá. Ano 
radéji totiž bych si oŕál, n by c h já sám byl proklet, od Kris
ta vzdálen, pro své brtry s nimi ž jsem telesné spŕíznén"g ^
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Ĵ -ô T̂ R̂obixisorx̂ __Red.&._ting_2tloe New_Testament^ London 1_976
Autor5 svetoznámy anglikánsky novozákonní biblista na 

základe historického bádáni rozlišuje tri periódy v období 
prvotní církve: palestínskou, židokŕestanskou diasporní a po- 
hanokŕestanskou. Periódy se odrážejí v novozákonní literatúre 
i ve spisech apoštolských Otcu. Autor hledá "Sitz im Leben" i 
časové rozmezí vzniku Nového zákona*

Duležitým faktorem je rok 70, zničení chrámu a mesta Je- 
ruzaléma, ktoré ukončilo celé období prvotní církve. Pole
mizuje s au bory, pro které každá prorocjcá zmĺnka o pádu Jeru- 
zaléma je pouhé "vaticinium ex eventu" a srovnává skutečné 
"vaticinium ex eventu" o pádu Jeruzaléma ze Sybiliných knih 
s textem evangeiií. Druhým termínem "ad quem" je r. 62, po
prava apoštola Jakuba, bratrance Pána Ježíše. Z textu dokládá 
zájem Nového zákona o príhuzné ^áne a považuje za nemožné,aby 
smrt tak význačné osobnosti prvotní církve nebyla zaznamenáne 

Rovnéž tak upozorňuje na vážnost svedectví tradice, ktere 
dává po kritickém rozboru pŕednost pred zcela fiktivními názo
ry moderních autoru 19. či 20. století»

Z vnitŕních kritérií uoozorňuje na semitismy a celkovou 
vnoŕenost evangelií i nékterých jiných spisu Nového zákona do 
židovského prostredí, což bylo možné predeváím pro první pe
riódu a částečné pro 2. obdooí; které spadají jak pred rok 70, 
tak i pred v , 62. Druhým kritériem je teologický vývoj zachy- 
cený v novozákonních spisech. V háveru vyjadruje otázku po a- 
ramejském či hebrejském puvodu nékterých částí Nového zákona.

Nálezy v Kumrénu s v Nag Hamadi jen potvrzují jeho tvrže
ní* Podobným zpúsobem rozebírá i spisy apoštolských Otcu. Po
važuj! za-nutné vétší seznámení s touto knihou. Datace Nového 
zákona a nékterých apoštolských Otcu vypadá následovné:
Jk 47-48
1 Sol 50
2 Scl . 50-51
1 Kor . 55
1 Tim „ 552 Kor 56
Gal 56
Rím 57
Tit 57
Fil ‘ 58
Flm 58
Kol 58
Ef 58
2 Tim 58
Didaché 40-60

Mk , 45-60
Mt 40-60
Lk •• 57-60
2 Pt 61-622 T31 61-62
Sk ••R 7-6 212,j,1 Jn c b0-6p1 Pt Z' >—

o y
Jn •v -40-65+Zd 67
Z j 68-70
1 Klement 70Barnabáš ‘ 75Pastýŕ Hermuv 85

Pro vznik evangelií pŕedkládá Robinson tuto hypotézu:
V podstaté uvažuje o trech pramenech synoptických evangelií:



Q, L. jštirxé oovažue za Matoušovc
prot&e^an&alium /Q/. Na základe vztahu Petr-i'/i&rek podie ^a- 
piááova svédectví vzniká p r b u e a l . ^ pr̂ rt̂ MK;c. Ze soolu- 
próce Pavel-Lukáá vzniká protoLk /L/.

Nynéjáí kanonická podoba po rozboru vypadá takto:
Mt = Q + palestinská tradice •- recký preklad pro židokŕesta-

ny v Antiochii 
Mk = P + Q 
Lk = P + Q + L

Janovo evanjelium vzniká pro ŕecky mluvící Židy v Pale
stíne a prenesene v diapoŕe, Janova tradice je nejbližší 
prameni. Celý materiál svedčí pro Palestínu pred vypuknutím 
povatání vr» 66 <. Janova rečtiqa je bližší LXX než Josefu 
Flaviovi či Filonovi Alexandrijskému, ^redooklädá se semit- 
ský originál. Autorem je Jan, syn Zebedeuv z prosperující 
rodiny. Srovnává Zebedeovu rodinu s Chuzou, finančním úred- 
níkem Herodovým /Lk 8,J/. V Galileji byl Heroduv dvur,který 
v sobé shromáždoval spoločenskou smetánku. V Janove evange- 
liu se také nejčasteji ze viech vyskytuje slovo Galilea.Tak
to autor určil chronologickou tabulku Janových spisu:
JO - 50 formace a vznik protoJn v Jeruzalémé 
50 - 55 orvní edice reckého prekladu Jn v Asii 
6 0 - 6 5  2, J, 1 Jn listy
65 + protJn doplnén erologem a epilogem.

Kniha Zjeveníje již od apoštolských Otcu považována za 
nejpozdéjší spis NZ. Lusebius ji klade do doby Domitianova 
pronásledování. Fpifanius píše, že Jan napsal své proroctví 
za císare.Claudia, angličtí badatelé datují Zj do doby Nero- 
novy. Robinson je pŕesvédčen, že Ner^nuv pogrom se neomezil 
pouze na Rím. Také rukopisy, které mají místo čísla 666 čís- 
1# 616 tomu nasvedčuj!. 616 = hebrejské Forme ^Nron qsar^ 
doplneno z Q 2 /publikovali Benoit, Milik, R. de Vaux, Ox
ford - JBŠ 1961/. Číslo 666 vidí J ca ,T, Robinson jako adap- 
taci na Domitiana. Naproti tomu C. Tresmontant vidí č. 666 
jako kryptogran pro Heroda a v č. 616 vidí adaptaci na Nero- 
na. Oba však predpokladájí hebrejskou formu ouvodního textu. 
Domitian byl chápán jakc Nero redivivus s celou tyranskou 
formou vlády. Tertulian tvrdí^ že Jan /apoštol/ byl po poby
te na °atmu v letech 68-69 v Ríme za Neronova pronásledování 
a napsal Apokalypsu*

P.D.D.

Donatien_Mollatj_Zukunft und„Gegenwart_/pie_Apokalypse_heute
g Íl e § GGZ í t ľ ® GG-9.1 YPĎÍšT II t ® Í P § ig

Knihu známého biblist;y a profesora Gregoriany do tiskú 
pripravil a upravil synovec Bernard Mollat« D.M. preložil a 
pripravil Jn pro Jeruzalemskou bibli. Z bohatého vedeckého 
materiálu B. Mollat zpracoval praktickou príručku, která no
vé zprostŕedkovává knihu Zjevení katolickému čtenáŕi. Veške- 
rou látku knihy rozdelil do tŕí oddílu: 1/ Vtelená cirkev,
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2/ -Církev--ar--j^dgáT>€^-ii&~.3^mi K j/mJd^Sde^-^frkey.
1/ Zjeveni je knihou o cirkvi & pro cirkev, neni sbirkou pO'-:

divuhodnosti, ale Božím slovem pro vsechny, ̂ vždyt je pas- 
týŕským listem pro "včera i dnes". Je proroetvim i apokelyp- 
si, apokalypsa je jakousi záverečnou symfónii celé bible* 
Knihu Zjeveni müzeme chápat jako predpoveď déjin církve, Bo- 
žiho lidu, mystického tela Kristova. Oba aspekty církve jsou 
nutné oro pochopení Zjeveni, Predpoveď déjin církve je obsa- 
žena -v prorocko-apokalyptické dimenzi. A predevším apokalyp- 
tiká uživá reči symbolu, které jsou vlpsfní starozákonním 
prorokúm.

Tento symbolický popis dejin c£rkye je zarómován do ta- 
jemství Vteleni a slávneho príchodu Krista, Konečným bodem 
déjin Božího lidu je konec tohoto sveta & príchod večného 
Božího królovství. Tuto "futurologii" církve musíme chápat 
v transhistorickém či suprshistopiekpm pohledu. To, co' je 
podstatné, je všeobecná hodnota"symbolu, který je«vhodný pro 
každou epochu. /Prorocký aspekt Apokalypse priná-sí v plné 
áíri C. Tresmontant ve svérn komentovaném prekladu Žj./

Druhá kapitola nám predstavuje jakousi pastorační cestu 
vzkríseného Krista /Zj 1-JA První vize predstavuje Krista, 
Syna človeka, jako puvodce a stred církve. Pak následují 
listy 7 obcím, ve kterých vede Kristus dialóg se svou cir
kvi, kterou zkousí, varuje, posiluje, miluje a chce zachrá- 
nit. Kristus se zjevuje jako král a knéz, jeho postava vyža
ruje božský majestát* Nacházíme paralelu v Dn 7,9. Vize sou- 
visí s listy a tak poznáváme, že Pánem církve je Kristus 
sám. Tento text je srovnatelný s Písní písní a na konci kni
hy je obraz Beránkovy svatov * Kristus apokalypse miluje cir
kev a chce ji zachránit. Nejedná se o néjakou éterickou cir
kev reformátoru /Wider, Hus/, ale o cirkev ve svete!
2/ Cirkev a její zápas na zemi. Kniha se 7 pečetémi a Berá- 

• • nek /4-5 kap./: Nejprve se nám otevírá pohled na nebeskou 
liturgii. Otevŕená brána nám pŕipomíná vizi proroka Ezechie
ls /46,1-2/ a také vizi patriarchy Jskuba /Gn 28,17/* Ve 
Zjeveni jdou obraz a slovo ruku v ruce, Jan je "vidoucí" 
/roer/ i prorok /nabi/ zároveň* Buh na t^nu je Kdosi nevy- 
slovitelný, nepcchopitelný, ale vždy osobní Buh*

Kniha se 7 pečetémi je kniha smlouvy podie ŕímského prá
va, kde se 7 pečetémi opťtiovaly testamenty* Beránek, který 
je odpečetuje, je Kristus, ktorý je realizací smlouvy a klí- 
čem k pochopení SZ. Otevŕením svitku - knihy se seznamujeme 
s eschatologickou vizi 4 ran: válka, hlad, mor,, smrt. Pŕi- 
chází Boží soud.

■^ronásledování církve: ^oslání církve mezi národy je po- 
sláním proroka, ándél /10,1-2/ rznamující toto poslání je 
sám Kristus, Boží posel /mslak Jahve/, vlastní obrat žido- 
krestanské kristologie.

Cirkev a zvirecí obludy: První beštie znázorňuje svétskou 
moc a druhá duchovní silu* °rvním znamením je žena na obloze 
odéná sluncem /12,1/, Symbolizuje Boží lid /Sion/, ale sou- 
Časné sionskou dcéru par czeälence, Pannu Márii /srov. Iz 
7,10-14/. Podobne čteme v bib^i p Jakubovi - Izraeli.
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l)ruhß-̂ zn£Jiieni: Žena - Boží lid a ohnivý drak. Ve scén á 
12,7 je obsaŽALno-ypî >toev̂  ̂ z Gn J,15* I zde-tdochází ke
kf'nvergenci Božího lidu, ^anny-4£arie•..& Me-siás-ê  Drak vystupu- 
jící z more má 10 rohú a 7 hláv, 1̂0 diadému .a 7 rouhání na 
hlavách, autor ho identifikuje s Ŕímem /7 pahorku & 10 císa- 
ŕú/. Zvírecí obluda se svým zmrtvýchvstáním má být protipólem 
k večnosti církve. Bestie ze zeme má 2 rohy j&ko Beránek. Jde 
o Antikrista. H. Schlier zde vidí jakousi pseudotrojici: drak, 
zvíŕe ze zeme a dech vyvolávající k životu cisársky kult.Čís- »
lo beštie je 666 a autor se priklání ke ctení "Nero cisár".
Pri zániku sveta zustává vykoupená obec verná Kristu a shro- 
mážäuje se na Sionu. Počet zachránených je 144 000 t. j. de
liteľný 12, nový mesiánský lid, ale ješte ne ve sláve.
3/"Trogí vizí precházíme k oslávené cirkvi: a/ Nové nebe a 

nová zemé, b/ Nový Jeruzalém, c/ Nová liturgie.
V 19. kapitole pŕichází Kristus k poslednímu soudu. Prijíždí 
na bílém koni. Záverečná vize je vize sňatku mezi Bohém a 
lidstvem. Je to apokalyptická Velepíseň o svatbe lidstva se 
svým Stvoritelem. Konečné vítézství je vítézství života. Tak 
končí bible - kniha života. Cestou života je myšlenka Exodu, 
která byla živá i v Kumránu. Tak jako egyptské zajetí končí 
vlastne prejitím-andéla smrti, tak i zde Kristus jako bojov
ník na koni vybojovává osvobozeníf Nová písen je reminiscen™ 
cí na Mojžišovu píšeň v Exodu. Zjevení končí liturgickou o- 
slavou Boha. Liturgií, která má rysy výrazne teocentrické, 
kristocentrické a je liturgií společensťví.

Záver knihy B. Mollata pŕináší 7 blahoslavenství, která 
n&cházíme v knize Zjevení:
1/  1,3  5/  20,6
2/ 14,13 6/ 22,7
3/16,15 7/22,19
4/ 19,6b-9a

Apokalypsa je knihou, kterou - doufám - i my budeme 
s radostí číst, nebo t je knihou nadeje!

P.D.D.
ooooooooooooooooooooooco^vcoooaooooooooooooooooooooooooooooo 
aktuality - aktuality - aktuality - aktuality - aktuality 

oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo
Cf S. Lewis
KNŽŽKY v cíbkvi ?

C.S. Lewis, známý anglikánský teolog, autor esejí a .
článku ve sbornících: Búh na lavici obžalovaných, E- 
seje o teológii a etice. U nás je známý knihou Pro
blémy bolesti, která vyšla v českém prekladu v Kres
ťanské akadémii v Ríme.
"Byla bych radéji, kdyby se seznásili jiným zpusobem 

než tancováním..." ŕekla Caroline Bingley, "bylo by to dale- 
ko rozumnejší, kdyby beh sveta utváre1 více rozhovor než ta
nec. "/Pýcha a predsudek/
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"Troufám si podotknout, M odpavéd&L..jí její bratry ~že by 
to bylorojzimné̂ 'Š-í-", ale neodporví dal o by to bol i k vš-ê i*. jako 
tanec.” Konštatujeme, že slečna byla umleena. Musíme však po- 
d#tknout, že Jane Austen nedovolila ^Bingleyovi zcela ukázat 
svou pozici v plné sile. Jeho odpoveď mohla obsahovat slovo 
"distinque". V jednom smyslu je rozhovor rozumnejší, protože 
rozhovor muže vykonávat pouze rozum, tancovóní však ne. ale 
není nie hlouoejšího /nerozumnéjšího/ v činnosti ostatních 
našich sil než náš rozum. Pri jistých príležitostech a potre
bách to je naprostá hloupost, když se človek nodle toho neza
chová. Kdo by se pokoušel pouze spekulov-áním zarazit kone ne
bo napsat báseň či zplodit díté, byl by naprosto hloupý.Pres
to, že "špekulovaní je samo v sobe daleko rozumnejší činnost 
než činnosti vyžadované temito skutky.” Je rozumné neuvažovat 
na špatném.miste, anebo se omezit jen na uvažování.

Ty to poznámky nemají byt pŕlspévkem ke kritikám Pýchy a 
predsudku.Napadají mne, když slyším výzvu anglikánske cirkvi,^ 
aby prohlásila, že ženy mohou být svéceny za knéze. Mezitím 
se dovídám, že tyto požadavky jsou velmi rozporné, takže se 
jimi nemuže vedení cirkvi seriózne zabývat. Jdélat tak revo" - 
lúčni krok v současném okamžiku, odŕíznout se od krestanské 
minulosti a rozšíŕit vzdálenost mezi námi a jinými církvemi 
tím, že ustanovíme knéžky /ženy»knéze/, by mohla být neroz- 
vážnost až svévolného stupne. A sama ang-likánská cirkev bý 
touto operací byla roztríáténa na části. Muj vztah k témto 
tvrzením je víc teoretický. Otázka obsahuje neco omnoho hlub- 
šího, než je jen revoluce v církevním rádu. Mám úctu k tern, 
kteŕí si prejí, aby ženy byly knéžkami. Verím v jejich upŕím- 
nost a citlivosto Jistým zpusobem až v jejich pŕecitlivélost. 
Proto se mé rozčarování z nich podobá Bingleyovu rozčarování 
z jeho sestry. Mám pokušení naplno ŕíci, že pŕedkládaný rád 

* by pro nás byl víc rozumný, ale neodpovídal by tak skutečhos- 
ti jakou je cirkev.

Na první pohled stojí rozumnost /ve smyslu Caroline ' 
Bingleyové/ na strane zlepšovatelú - hlasatelu pokroku. Máme 
nedostatok kneží. Odhalili jsme postupne v jedné profesi za 
druhou, že ženy délají velice dobre všechny druhy činností, o 
kterých se drív pŕedpokládalo, že jsou pouze pro muže. Neje
den odpurce svécení žen ŕíká, že ženy jsou méné schopné lás
ky, úsilí, učení a čehokoli jiného, co je potrebné k pastora- 
ci, než muž. a  z  predsudku počínajícího tradicí nám zakazují 
sáhnout do ohromných rezerv, které by se uvolnily^pro knéž-- 
ství tím, že by v  ném ženy byly postavený na roveň mužum, ja- 
ko je to v mnohá jiných profesích. a  proti proudu verejného 
mínéní nemohou jeho odpurci /hodné z nich je žen/ postavit 
nie než jen neartikulovaný odpor ve smyslu i jim samým téžkr> 
pochopitelného nepokoje.

Ze tato reakce nepr&mení jen z pohrdání ženami, je zrej
mé z histórie. Stredovék vynesl úctu k žené až k vrcholu, je- 
hož obsah lze opsat tvrzením, že "blahoslavená Panna se stala 
v jejich očích skoro čtvrtou osobou Trojice”. Ale pokud je mi 
známo, v celém tomto období nebyl nikdo, kdo by jí nŕipisoval 
treba jen vzdálenou podobnost s knéžským úradem. Celá naše

72



sp á s a - ~sťo^_iia--ru^hodLn^^ 2■cinenéip̂ Xo-'vy "Bcc-e. ancillť’. Je 
po devet mésícu spojená nepojmutelnou intimn.os.ti s večným-- •
Slovem, stojí u paty kríže /Mat 27,55-56, Mk 15,40-41, Lk 
23,49, Jan 19,25/- Ale pak, od Poslední večere a letnic /Sk #
2,4 n/, je ^anna Maria neprítomná. Tolik vety Písma. To nemô
žeme jen tak zlehčit tvrzením, že podmínky tévdoby a místa 
odsoudily ženu k mlčení a soukromému životu. Ženy se vyskyto- 
valy mezi kazateli. "Mél čtyŕi dcéry, panny a ty meli dar 
mluvit vlivem vnuknutí." /Sk 21,9/ ^rorokyné byly vždy v ča- 
sech Starého zá3-ona. ^rorokyné, ale ne knéžky.

V tomto místé se reformátor - stoupenec pokroku, který 
se opírá o verejné mínéní, zeptá: "Proč nemohou ženy vykoná- 
vat zbytek knežské činnosti, když mohou kázat?" Tato otázka 
jen prohlubuje mé rozčarování. Začínám cítit, že to, co nás 
tddéluje od protivníka, je rozdíl ve významu, který dáváme 
slovu "knéz"* Čím více se hcvoŕí /a hovorí pravdivé/ o vhod
nosti žen v administrative, o jejich taktnosti a schopnosti 
vcítit se pri poskytování rad, o jim vlastním talentu "na
vštevovať' druhé, tím více cítime, že byla zapomenuta hlavní 
vec. Pro nás je knéz nejprve reprezentant ý dvojí reprezen
tant, který predstavuje nás Bohu a Boha nám. To nás učí naše 
vlastní oči v kostele. Nékdy se knéz obrací zády k nám a ob- 
rací se tvárí k východu, tehdy hovorí Bohu c nás. Nekdy se o- 
točí k nám a hovorí nám o Bohu* Nemáme námitky, aby žena dé- 
lala to ßrvhi, ale celá potíž se týká toho druhého; Proč?
ProČ nemuže žena v tomto smyslu reprezentovat Boha? Zajisté 
ne proto, že by nutné anebo aspoň pravdepodobné byla méné 
svätá nebo méné schopná lásky, anebo méné inteligentní než 
muž. V tomto smyslu má být žena podobná Bohu jako muž, a né- 
kt-erá je více Bohu podobná než nékterý muž. Smysl toho, proč 
nemôže reprezentovat Boha bude jasnéjsí, pokud se na celou 
vec podíváme jinak.

Pŕedpokládejme, že reformátor /stoupenec pokroku/ obráti 
tvrzení, že dobrá žena môže být podobná Bohu a začne tvrdit, 
že Bôh je podobný dobré žené. Pŕedpokládejme, že ŕíká, abyr 
ch$m se modlili "Naše Matko,vjež jsi na nebesích" místo Otče 
náš, jenž jsi na nebesích"<■ Že naznačuje možnost, že by Vté- 
lení na sebe vzalo jak mužskou tak ženskou podobu a že druhá 
Osoba Trojice by se mohla stejné nazývat Dcéra jako Syn. A 
nakonec i mystický sňatek by se mdhl otočit tak, že by cirkev 
byla ženichem a Kristus nevéstou. To vše, aspoň jak se mi to 
jeví,. je obsaženo v nároku, že by žena mohla reprezentovat 
Boha, jak to činí knéz.

Je zcela jisté, že v oŕípadé, kdyby tato tvrzení byla u- 
platnéna ve skutečnosti, byli bychom ve zcela jiném nábožen- 
ství. Bohyné musí být samozrejmé uctívána, mnohá náboženství 
musí mit knežky; ale to jsou náboženství zcela jiného charak
teru než kŕestanství. Verejné mínéní nepozoruje neklid, ba r
dokonce stálou hruzu rostoucí u spupS.ty kŕestanô, kterou 
vzbuzuje pŕevrácení nasehc teologického jazyka do ženského 
rodu, se začne ptát: Proč ne? Vždyt ve skutečnosti Bôh není 
biologické'bytí a není žádného pohlaví. Co se stane, ŕekneme 
-li On nebo Ona, Otec nebo Matka, Syn nebo Dcéra? . ;.

♦ j •; i • í . ji i
i
i
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hovoriť. Ríci, že to zde nemá význam, by znamenalo tvrdiť, že 
mužské zobrazení žde není inšpirované, že je lidského púvodu 
anebr bychom smýsleli o inspiraci zceía libovolné a pokladali 
ji za nepodstatnou. To je jisté neprijatelné, a pokud to pri- 
jatelné je, není to již argument ve prospech ženského knšž- 
ství nýbrž proti krestanství. Jeho základ je v povrchní pred
stavivosti. Z naši poetické zkušenpsti í be3 uyažování o ná- 
boženství vime o tésném spojení predstavy a pojmu. To je 
schopno pripustiť i obecné mínení. Znamená to, že díte nauče
né modliť se k Matce na nebesích bude mit zceía jiný nábožen
ský život než díte vychované v krestanství. U kresťana jsou 
predstava a pojem v organické jednote stejné jako duše a te
lo .

Stoupenci pokroku ve siutečnosti dovozují, že pohlaví je 
nšco povrchního, bez vlivu na duchovní život. Hlásať, že vol- 
ba muže nebo ženy pro určité povolání je libovolná, je totéž, 
jako ríkat, že toto povolání je nezávislé na pohlaví* V této 
souvislosti je pohlaví nevýznamné. Čím více se stáť vyvíjí do 
ptdpby úlu nebo mravenisté, tím více potrebuje praccvníku, 
kteŕí jsou indiferentní* V našem svétském životé se musíme 
vrátiť do skutečnosti. Nejsme stejnorodé jednotky, ale jsme 
rozdílné a vzájemné se doplňující údu mystického tela. Parfí 
Nunburnholme projilašuje rovnosť muže a ženy za kresťanský 
princip /a Petitiop. to the Lambeth Conference, 1948/, Nevzpo- 
mínám si na žádný text Písma, Otcu nebo modliteb /Prayer 
Book/, který by to potvrzovaí. Ale to teá nekladú jako dukaz. 
Dukaz spočívá na úvaze je-li "rovný" totéž jako "zamšnitelnýľ 
Sama rovnosť totiž nezduvodňuje knéžství žen. Rovnosť, která 
by znamenala, že "rovné je zaménitelné" /jako čísla nebo 
stroje/, je pokud jde o lidi oouze právni fikcí« Muže to být 
užitečná fikce, ale v cirkvi fikce odmítáme. Jeden z cílu,pro 
který bylo stvoreno pohlaví, je úmysl naznačiť nám skryté Bo
ží veci. Jednou z funkcí lidského sňatku je vyjadrení spojení 
Krista a církve0 Nemáme moc odstrániť obrazy, které 3uh na
kreslil na látku naši pŕirozenosti a hýbať jimi jakoby byly 
spíš geometrickými obrazci.

Obecné mínení to nazývá "mystikou", A má pravdu. Cirkev 
uplatňuje nárok, že nese zjevení. Tento nárok by byl falošný, 
kdybychom chteii odstrániť knéžství. Pokud je pravdivý, pak 
mužeme očekávat, že v cirkvi nájdeme prvky, které nevéŕící o- 
zn$čí za nerozumové a véŕící za nadpfirozené. Musí v nich být 
•bsaženo neco, co rozum shledává jako tajemství, pr:sto, že 
to s ním není v r zporu* "Podobné skutečnost pohlaví je tajem- 
stvím na prirozené úrovni. Tak to skutečne musí být« anglikán- 
Ská cirkev muže zústat cirkvi jen tohdy, když podrží tento ta- 
jemný element, ^okud jej odvrhneme a ponecháme jen to, co lze 
ospravedlniť béžným rozumem a shodou s obecným mínením, pak 
zaménujeme Zjevení za starého ducha prirazeného náboženství.

Je bolestné být muž a muset potvrdiť privilégium nebo 
bremeno,, které krestanství klade na naše pohlaví* Jsem si dr- 
tivé všdom, jak mnoho z nás jako skuteční jednotlivci v deji
nách nemá na to, aby splnili poslání, které bylo pro nás pri
praveno .
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Existuje staré vojenské úcl.oví; "Zdravíte uniformu, ne 
jejjího nositele^ouze nosení mužské uniformy múže /z Pro- 
zretelnosji a ze Zjevení/ Pánu církve reprezentovat pro 
všechny telesne a individuálne, My muži múžeme byt často vel- 
mi špatní knéží.^Je to proto, že nejsme dostatečné mužní. Ne
má význam upozorňovat na ty, kteŕí nejsou dost mužní. Toto a- 
le není dúvodem k výmene rolí. Mužeme se štát soatnými muž
skými partnery pri tanci. To ovsem je duvodem proto, že by 
muž mel spis navstevovat taneční a ne k tomu, že by se v ta- 
nečním sále prestalo rozlisovat pohi^ví a tančící by se chá- 
oali jako indiferentní. Mohlo by to dokonce být procíténé, 
vznešené a civilizované, pouze "... by to neodpovídalo by to 
tolik veci jako tanec."

Mluvit o podobnosti církve á tance_noníľtak-smeŠné, jak 
by si nékdo myslel. Cirkev mä být víc podobná tančícím než . 
továrne nebo politické strane. Nebo presnéji: cirkev a tančí- 
cí jsou si vzdálene podobní. Továrna a politická strana jsou 
umelé výtvory. Nejde v nich ó lidské bytosti v jejich kon
krétni celistvosti, nýbrž jen o hlasy voliču. Neužívám zde 
slovo "umelý" v néjakém hanlivém smyslu. Tyto výtvory jsou 
nutné, ale protože to jsou naše výtvory, múžeme je zcela li- 
bovolné menit a experimentovat s nimi'. Naproti tomu tanec e- 
xistuje a vyjadŕdruje neco prirozeného, co se týka človeka 
v jeho pŕirozené celistvosti, totiž namlouvání. Nelze ho na- 
tflik menit. V cirkvi jdeme ješte dál. Nejde tam o muže a že
ny jen pokud jde o jejich oŕirozenost,ale i to, že jsou jako 
stíny a predobrazy nečeho, co je zcela nad naše možnosti a 
nad naše poznaní, a nejen, že my nakladáme s témito skuteč- 
nostmi, ale ony jednají s nami.

PREVTEĽOVANÍ NE30 STEHOVANÍ DUŠÍ
vMezi^zmätenými názory nŕítomné doby, které zatemnují ve- 

liké kŕestanské pravdy o Bohu a človeku, se objevuje také 
tento blud. Jde skutečné o blud - oroto nutno k nemu zaujmout 
jasné stanovisko.
1. Podie stálého kŕestanského učení je človek nezameníteIným 

Božím obrazem, podobenstvím, které mu osobné dává Boží
láska. Jako každá láska, je i tato tvúrčí Boží láska bezpro
strední, osobní a nepŕenosná na neco nebo nekoho jiného /srv. 
Gen 1,26; 5,1n/. 'Písmo skutočne nezná takovou náuku, podie 
níž by se človek menil v r éco jiného nebo neco jiného v člo
veka.
2. Človek je tvor dejinný, jeho život- v pozemské podobá za 

číná a končí. Ovšem v Boží mysli jsme od večnosti. Tak
treba vykládat vŠechna místa Písma, 'kde se rnluví o preexis- 
tenci človeka, ^roto je naivní predstava, že duše lidskáfkde
si od večnosti existovala než se stala lidskou duší.
J. Tuto náuku výslovne odsoudil snem v Carihrade r. 543.'Mezi 

Origenovými bludy zavrhl predstavu bytostí odvekých nebo 
souvéčných s Bohém /ES 410/. Také je stálé učení církve o de- 
finitivním stavu človeka buď od Boha v redikálním odporu
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od l*>uč ené V̂ tv̂ ..-SGŠia--
I. lyonský r. 1245 - DS 8J9 &j«/
4. Také vykoupením v Ježíši Kristu se človek kŕtem stává no

vým obrazem, neodvolstelným & nezameníteIným /srv, Rím 8,
29; 1 Kor 15,49/. "Na odhalené tvári nás všech se zrcadlí 
slavná záŕ Páné, & tak jsme proméňováni k jeho obrazu ve stá
le vétsí sláve - to vše mocí Ducha Páné" /2 Kor j>18/. Jediné 
premenení, které kŕestanská víra zná^ je prQménéní v stále 
zŕetelnej si obraz, k nemuž jsme byli stvorení, k némuž jsme 
vykoupeni - a to mocí Ducha a následováním Krista.
5. Tímto pojetím háji kŕestanská víra nezadatelnou a neopako- 

vatelnou dústojnost človeka, ale v.tom je obsažena jeho
nepŕeveditelná odpovédnost. Človeka ukazuje Boží zjevení jako 
jedinečného partnera Božího, svobodného a odpovédného za své 
mravní činy, schopného s Boží milostí i toho'nejvy3 3ího exis- 
tenciálního rozhodnutí o své večné podobe. Tuto velikost by 
snižovalo jakékoli "stéhování" či "pŕevtélování". Od Boha 
jsme vyšli, náš návrat je k Nemu, k nikomu jinému. Anebo na
stane nezyratný zmar, trvalé odmítnutí Boží lásky a pád 
v nejvétáí možnou odloučenost, osamélost, absurdnosti
6. Mravní velikost a osobní odpovednost človeka vylučuje 

pŕedchozí nebo následné zmeny exŕst$|i£f, Človek je tím,čím
jej Buh stvoril, ničím jiným, "Milovaní, nyní jsme deti Boží; 
a ješté nevyšlo najevé, co budeme! Vime však, až se zjeví, že 
mu budeme podobní, protože ho spatŕíme lakového, jaký jest"
/1 Jan J,2/. Promena se deje mocí Ducha: "Je-li však ve vás 
Kristus, pak vaše telo sice podléhá smrti * protože jste zhre
šili, ale Duch dává život, protože jste ospravedlnení" /Rím 
8,1 o/. Naše láska a víra jsou lidskou podmínkou oro tento vy- 
kupitelský čin Kristuv a oromenu vzkŕíšení mocí Ducha*
7. Neznáme jiného tvora s lidskou duší než človeka; jeho "já" 

je nezaménitelné a nezménitelnéu Promena, o které mluví
víra ve vzkŕíšení, není pŕevtélování, stéhování, ale výsostný 
Boží čin, který se týká toho nejpodstatnejšího v mém 'já".Idea 
stéhování duší nebo pŕevtélování vychází z naivní antropoló
gie, která predstavuje télo a duši jako dvé samostatné, mno
honásobné oddélitelné "podstaty". Toto radikálni oddélení du
še a téla pochází z manicheismu, který chápal télo jako žalár 
duše.
8. Jiný prameň je v platonismu, v jeho predstave o preexis- 

tenci ducha, který žil v nebeských siérách a vidél Pravdu.
Pádem z téchto sfér je od Pravdy odloučen, ale v myslení se 
"rozpomíná"^na pravdy, které kdysi vidél. /Faidros/ Dokoná - 
lejším poznáním sebe vykoupí. Ale my víme> že naše myslení 
není jen rozpomínání: je tvurčí, vede k objevování, ne k roz- 
pomínání, ukladá též rozhodnutí.
9. V myšlení je minulost, pŕítomnost i budoucnost. Pro nékte- 

ré jevy minulého /napŕ. deja vu - zdá se nám, že jsme néco
"již videli" /, má dostatečné vysvétlení psychológie, tradi- 
ce j&ko pŕedávání lidských zkušeností, dédičnost genetických
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informací atd # V budnurnô tciJaálD...p't-e-vísré'-posle dní yýhJLeď- nade
je v ko n & £ x i é - - t t e & ^ j á  v Bohcn Nepotrebujeme sem vtahovat ne- 
smysinou metafyziku,

Josef Zverina
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K ČLÁNKU "SEXUALITA Á ZÁKON BOŽÍ"

Článek je i.nspirován ^  ľlenkami dekretu Sv.offi0^  t,T̂ r- 
sona humana''. Tento dekrec má, pokud pamatuji, intenci ryže 
normotvornou, t.j, zjiŠtuje, co se shoduje s 3oží vulí a co 
ne* Z tohoto dúvodu byl napsán, v tom je jeho pointa*

Texty "z druhé ruky”, které se dekretem inspirují, by 
však mely mit ješté další pointy. Nemely by setrvávat ori 
tom, že jinými slovy rekncu totéž, co zmĺnéný dekret. To už 
by snad bylo lepší pretisknout rovnou "Persona humana". - My
slím, že intence takových textu by méla byt také interpre
tační, rozumející /zejmc pokud jde o porozumení situaci sou- 
časného lidstva/, pedagogická a - proč ne? - psychoterapeu
tická. Tuto .práci totiž musí každý čtenár dekretu vykonat a 
dobre to cíti. V ní je mu treba pomoci. Myslím, že i současné 
pastorační praxe potrebuje takové vodítko. Predstavuji si 
- doufám, že dost realisticky’ - že i katolický čtenár , který 
v sobe nepestuje "modernistické1 choutky, odloží zmĺnéný člá
nek i cirkevní dokument, který jej inšpiroval, s tisnivým oo- 
citem, s povzdechem "jak tvrdá jest tato reč" a s otázkou ”co 
s tím?" - a z takových pocitu by mu mély pomáhat články 
"z druhé ruky" tím, že by vysvetlovaly a osvétlovaly*

Vidím, že článku "Sexualita a zákon Boží" vytýkám vlast
né nedostatek néčeho, oč neusiloval. Ale on o to usilovat 
mél, jinak jde o zbytečnou duplicitu.

Clánek sugeruje jakoby rozpor mezi stanoviskem církevní- 
ho magisteria a stanoviskem predstavítelú soudobé empirické 
vedy. Takový pocit není radno u čtenáŕu navozcvat resp. posi- 
lovat, zakúsili toho v minulém století ažaž. Proto by bylo 
treba explicite a kriticky zkoumat stanoviska dnesních odbor- 
níku, aby v tom bylo jasno, Tvrdí-li napr. nékterí odborníci, 
že néjaký jev je "pŕirozéný', protože je štatisticky četný,je 
na miste rozliáit a vysvéllit obojí pojetí prirozenosti, pou- 
kázat zŕetelné na nekompetantnost techto odborníku, prípadné 
na povahu vzniklého nedorozumení. Také však je treba vysvét- 
lovat, kde se vzala ta pfečetnost fenoménu contra náturám. Je 
možné, že se soudobým lidstvem máme co činit podobné jako* 
s nemocným. Tím vubec nechci, aby byla do čtenáŕské mysli 
ynášena rovnice zlo = choroba. Chci jen poukázat napŕ. na to, 
ž e  dnešní mladý človek, který v útlém veku nezakusii dosti 
rodičovské ' lásky a který žije v depersonalizovaném prostre
dí, bude mit jiné dispozice a hlavné indispozice než treba 
stejné starý jedinec , který vyrustal v "normálnéjších" pomé- 
rech.
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I jineJTU^SB-jaäJja^^ il&..,napr. roz-
díl me-zi mladými lidmi, kteíí programové péstují promiAkui.tu - 
a jimž je pohlavní’styk letmým povyražením, ne-li nečím hor
ším a jinými,.napr, dvojici, která sc predmanželský stýká, 
když si vzájomné slíbila manželství a dodržuje vernosť. Je-li 
obojí !,grave1’, tuší čtenáŕská myší, že oŕece jen asi ne stej- 
nou merou. Uvítal byčh'text "z 'drúhé ruky”, který by bud vrhl 
svetlo ná mou pochybenou intuici, anebo z ní vyvodil praktic
ké konsekvence, pokud tato intuice tuší fundamentum in re. 
Zkrátka si myslím,' že dokument "^ersopa hum^na" potrebuje čo
si jako "provádécí naŕízení",- stejné .̂ ako profánní zákonné 
normy.

Drobnou.kosmetickou vadu jsem našel pa str. 52, kde je 
úvaha * poplatná pojímání sexuality' ^ako néceho animálního.
K lidskému./pudovému/ chaosu je tu prirovnávané zvíre, které 
je "uzavŕene ve své sexualite, necháva.se jí plné ovládať". 
Myslím, že se veci mají jinak. Zvíi'c je uzavŕeno v silovémv 
poli inštinktu,, které. je s.ice plné ovládají, ale tím zajištu- 
jí..rád jeho /.a.nimálpaho/ života. Zvíŕecí sexualita je vždy 
"v rádu a.pravdé", lze-l’i tak ríci. Není obdobou nevázané se
xuality človeka in-statu naturae lapsae. Zdá se, že se tu au- 
tjr neubránil manichejskému pojetí vzájemného vzťahu lidské 
telesnosti /včetné pohlavnosti/ a lidské duchovosti.

^ri táto príležitosti chci zduraznit okolnosť, která je 
v moralistických textech zminováne jen.pjedinéle, ale která 
má v součashé1 dobé význam stále vetší0 I kďyž si - pozorují- 
ce soouš't současného sveta - zúžime pozorovatelský hledáček 
pouze na téme- sexuality, vidíme, že se na táto spoiršti podílí 
ne jen odpoutaná a bezuzoná sexualita jako t oková. Ta se na ní 
podílí samozrejmé také« Ale zdá se mi* že človek hreší stále 
více tím, že zepŕahuje svou /beztak ä.ž nezdrženlivou/ sexua
litu do služeb intencí jesté horších, zejména destruktivity a 
pýchy o
o o ' o a o o o o o o o o o o o o
O' P R . a V A
V článku Pojem ruže v Sursum č* 6 došlo ke dvema závažným 
chybám pri ,0.0 3 sc/mní:
1/ Nu-str* p4,pátý ŕáďe'k zdola je n e. správny. Chybí začátek 

nové vety; "Autor tedy staví Viléma d'; pre ké m i  situace: 
buď je ’Adsonúv sylogisnus nesprávny, ale*.

2/ Na str, 57,.dvacátý p. tý hádek zdola; ,oc hrísnost církve. 
Chybí text:’!'Co z ‘ toho plyne? 2mozí se domnívají, že tzv. 
hŕíchy c Írky e., t.j. * » > u

Redakce' s"e‘ za ty to i ostatní chyby' omiouvá. Plánované zmeny 
v technic.e práce s pŕispévatelskými texty by mély počet pŕe- 
hlédnutí .a preklepu omezit«,
O o o o o o o o o o o o o o o o
Redakce žádé pŕispévatele, aby 'pvSkytovali s preklady i pu- 
vodní texty nebo aspoň podrobnú bibliografické údaje o nich. 
Jinak preklad nelze overiť, yeďig.. vat a uverejniť.
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